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OPUSTIT SPOLECENSTVI

Zdenék Vojtisek

Je to bézna, ale velmi trefna metafora: rozejit se s nabozenskym presvédcenim
a (nebo) se spolecenstvim, které ho sdili, je podobné rozchodu s nejbliz§im
partnerem. Také pfi této udalosti v clovéku umira (,,odchazi) velka cast jeho
ja - jeho nazory, postoje, prozité city, zkuSenosti...

O nabozenskych odchodech pojednava téma tohoto Dingiru. Zdenék
VojtiSek ho otvird velmi struénym piehledem problémovych okruhti odpad-
lictvi, nanéz se psychologové, sociologové a religionisté snazi v odbornych
pracich odpovidat. Jeden z nejzajimavéjsich téchto problém, tzv. syndrom
Bozich vnoucat, priblizuje teolog a psycholog Pavel Dusek. Je pravdépodob-
né, ze tento ¢lanek bude rezonovat se zkuSenosti, kterou ve svém okoli u¢ini-
lo mnoho ¢tendid. Podobné se jako divérné znamé ctou zkusenosti, které ve
své pozoruhodné knize ,,Proménéné sny* zachytila od svych partnerd v roz-
hovorech Petra Dvoiakova. Tuto knihu jsme v Dingiru uz recenzovali,
a tak jsme se k ni nyni mohli vratit autorcinou reflexi toho, co ji psani knihy
a také ,,zivot“, jimz kniha zije mezi ¢tenafi, ptrinesly.

Po intimnim zkoumani pochybnosti, které nékdy vedou k odpadnuti,
prinasi téma Dingiru spie odtazity pohled jakoby z dilky: Ivan O. Stam-
pach sdéluje, ze odpadnuti od viry mize mit a €asto v d€jinach mélo masovy
charakter. Dokonce i ¢eské duchovni déjiny jsou velkymi ndbozenskymi pre-
suny silné poznamenany. Nabozenské postoje soucasnych Cechl (napf. je-
jich casto deklarovany ateismus) ma jist€ souvislost s nékolikerym pferusenim
(neékdy i nasilnym) kontinuity nabozenskeé piislusnosti obyvatel nasich zemi.
K psychologickému pohledu na odpadnuti nés vraci Prokop Remes a sou-
stiedi se na hledisko, které tfidi tyto odchody podle pfitomnosti, nebo naopak
absence jejich vnitini konfliktnosti. V druh¢ ¢asti ¢lanku pak Prokop Remes
uvadi starsi diplomovou praci psychologa Jeronyma KlimeSe, v niz jsou faze
odpadnuti od nabozenstvi srovnany s fazemi umirani podle Elisabeth Kiib-
ler-Rossové.

Velmi kontroverzni téma odpadlictvi od islamu zpracoval Adam FiSer.
Trest za odpadnuti, ktery mnoho muslima chape jako néco samoziejmého,
naléza v soucasné zapadni spolecnosti naopak jen malo pochopeni. Struéné
naznacené rozdily mezi jednotlivymi musimy v nazoru na odpadlictvi ovSem
znovu ukazuji, Ze islamsky svét neni monolitem a Ze v ném probiha bohata
vnitini diskuse.

Podobna vnitini nazorova riznost ostatné panuje ve vSech vétsich nabo-
zenskych spoleCenstvich - napt. i u svédkt Jehovovych. Rtiznost ale dosud
neni pfili§ akceptovana vedenim této spole¢nosti, a proto v rozhovoru s jed-
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Gothické hnuti ma i duchovni rozmeér - ale neni to satanismus

GOTHICKA
SUBKULTURA

Jan Kozlik a Pavlina Prochazkova

Gothické' hnuti je natolik pIné paradox, Zze na jeho popis nelze
prilozit Sablonu, ktera se hodi na nékteré sou¢asné mladé sub-
kultury.2 Pfesto vSak se pfi popisu tohoto fenoménu budeme
muset jisté Sablonovitosti pridrzet.

Déjiny

19. stoleti. Romantismus. Goticky romdn
V obdobi romantismu 19. stoleti se v ram-
ci zajmu o historii zacalo poukazovat na
kulturu Gétskych kment,* ktera pak byla
s velkou fantazii umélecky zpracovavana.
V tomto duchu vznikal uz goticky roman.*
Prvni goticky roman, The Castle of Otran-
to (1764) napsal Horace Walpole. Goticky,
nebo také Cerny roman, je literaturou vy-
zdvihujici velmi krajni emoce; piib¢h se
odehrava v tajemnych palacich ¢i hradech,
které maji goticky charakter.’Nejslavné&j$im
gotickym romanem se stal Dracula (1897)
od Brama Stokera. Od té doby je termin
gothic spojovan s hrtizou, temnotou, skli-
¢enosti, tajuplnosti. Goticky romén postavil
kulisy a ustanovil ikonografii gothického
hnuti, tedy hibitovy, ruiny kostelt, upiry,
no¢ni miry apod. Dalsi vjemy z literatury
prijalo gothické hnuti od pozdéjsich autorti,
ktefi na tradici gotického roméanu nava-
zovali, jako byli Edgar Allan Poe (prokleti,
pohibeni zaziva) a Howard P. Lovecraft.

20. stoleti
Némecky expresionismus. Era post-punku
Emocialni prvky a motivy tajuplnosti pie-
vzal z gotického roméanu némecky expre-
sionisticky film 20. let 20. stoleti. Poté se
tyto motivy stavaji soucasti hororovych
filmd, nékdy nevalné kvality.” Expresio-
nistické filmy vSak svou estetikou znacné
ovlivnily vnimani a médu soucasnych
gotha.?

Béhem ranych 80. let 20. stoleti se
v hudebnim prostiedi dostava do popiedi
gothic rock jako jedno z odvétvi post-pun-
ku. A na téchto kotenech gothicka subkul-
tura zvolna vyrastd. Pojmenovani ,,goth*
poprvé pouzil Anthony H. Wilson, manazer
skupiny Joy Division, ktery nazval tuto
kapelu jako gothickou. Slo v$ak prozatim
pouze o adjektivum slouzici k co nejvystiz-

né&j§imu oznadeni jisté nalady pisni;’k ofi-
cidlnimu oznaceni stylu hudby doslo az
v pribéhu 80. let. Patrné se tak stalo diky
novinovému ¢lanku The Face of Punk Go-
thique.'° Ve stejné dobé se v Britanii otevira
hudebni klub Batcave, ktery nové se for-
mujici scéné poskytuje prostor.'' Velky
ohlas ziskava novée se formujici hnuti pfi-
druzené ke gothické hudebni scén¢ v Né-
mecku, kde jsou jeho piislusnici na prelomu
80. a ranych 90. let nazyvani Grufties.'
Hnuti se pozvolna zac¢ina hlasit k odkazu
novoromantismu a nalad’uje se na temnou
a melancholickou notu.

Soucasnost

Medializace a roz§ifeni hnuti goths stejné
jako stidani generaci, vedly k jeho rozdro-
beni na uzsi nazorové nebo hudebni proudy.
Aby pfiznivci goths vymezili, kdo jeste je
a kdo uz neni soucasti hnuti, stanovili néko-
lik slangovych vyrazi, jimiz sami sebe za-
¢ali oznaCovat. Nekteré jsou omezeny i te-
ritoridlné. Tak naptiklad v USA najdeme
mallgoths a v Severni Americe a v zdpadni
Evropé vedle ptvodniho hnuti vystupuji
neogoths. Ve Velké Britanii jsou pak mar-
kantni rozdily genera¢ni - oproti old-school-
goths se vymezila silna skupina tzv. baby-
bats. VySe zminované skupiny tvoii pouze
zlomek soucasného stavu hnuti; diferen-
ciace je mnohem vetsi.

)

Gothic rockova skupina Clan of Xymox.
Foto: http://www.clanofxymox.com.

Hudba
Hudebni slozku gothické scény tvofi pie-
vazneé tyto hudebni styly: gothic rock, death
rock, dark wave a ethereal wave. Prvotni
byl gothic rock a na jeho zakladech pak
vyrustaly ostatni hudebni proudy. Pfestoze
se gothicky rock zietelné 1isi od metalové
hudby (gothic rock se vyslovné¢ distancuje
od spojovani s gothic metalem ¢i doom
metalem), vétSina medii nazyva nckteré
Cisté metalové kapely gothic rockovymi -
napiiklad Cradle of Filth nebo Marilyna
Mansona.

Za prvni hudebni téleso, které zacina
s gothickym rockem, je povazovana kape-
la Joy Division. Texty i hudba této kapely
evokuji beznad¢j, temnotu, zanik. K této
kapele se asem pridavaji dalsi skupiny jako
Siouxsie&Banshees, Andi sex a Bauhaus
(jejichz pisen Bela Lugosi is dead je nékdy
povazovana za pocatek gothické subkultu-
ry). V poloviné 80. let 20. stoleti zacal pocet
kapel nartistat. Objevuji se nové skupiny,
které znacné nabyvaji na popularité: Sis-
ters of Mercy, The Mission, Fields of Ne-
philim, The Damned, Dead Can Dance.
V Ceské republice patfi mezi nejznamg;jsi
gothic rockové kapely XIII. stoleti, Alva-
réz Peréz, Ebola Joy, Vysméch? a The Last
Days of Jesus. Z gothického rocku se poslé-
ze vyvijeji dalsi hudebni styly, které jsou
mu velmi podobné - jako darkwave, dark
ambient, punk rock, glam rock, elektro
body music a jiné. Nespravn¢ se také uvadi,
ze z gothic rocku vznika gothic metal (patii
sem Theatre of Tragedy, Lacuna Coil, With-
in Temptation a dalsi), je jim sice ¢astecné
ovlivnén, ale vznika z doom metalu. V 90.
letech 20. stoleti zac¢ind do gothického
rocku pronikat vliv elektronické hudby,
zacind se mluvit o tzv. kybergothické hud-
be.

Oblékani

Gothicka subkultura pfijima za své horro-
rovou image. Neda se ale samoziejmeé tvr-
dit, Ze takto musi vypadat kazdy goth. Ob-
libeny je viktoridnsky styl oblékani, punk,
gothové si také zakladaji na hermafroditni
podobé.3 V 90. letech vstoupil do obliby
latex. Tradi¢ni pro gothickou scénu je pie-
vladajici ¢erna barva. Bohuzel tato moda
byla pfevzata komerénimi hudebnimi usku-
penimi, kterd parazituji na gothické este-
tice, aby désila a vytvarela kolem sebe auru
strachu, smrti a nenavisti (rizna black me-
talova télesa, Marilyn Manson). Svym zpt-
sobem pak povésti gothické subkultury
znacné Skodi.

74

»7 DINGIR 3/2007




Zivotni styl

Postoj goths ke svétu i k sobé samym
Myslenkovy zaklad

Filosofie hnuti vychazi z filosofie existen-
cialismu a nihilismu. Subkultura goths neni
jednostranné vymezena ani piesné ohrani-
¢ena. Zietelny je diiraz na emoce, které né-
kdy mohou piisobit az vypjaté. Gothika
v tomto bodé vychazi z romantismu a neo-
romantismu. Snaha poukazat na temné dno
lidské duse mtize na nezasvécené pusobit
negativné, ale pravé negativni vnimani
nekterych véci (strach, smrt, smutek) obec-
nou spolecnosti gothiky pfitahuje. Snaha
odlisit se mize vést k nadmérné stylizaci,
gothici jsou si v8ak Casto své stylizace ve-
beironii. Gothické hnuti na rozdil od jinych
dlouhodobé¢ pteziva bez znamky upadku.
Je to déano také tim, ze nikdy nehlésalo
z&dny politicky program. VUci svétu se
stavélo spiSe negativné. Pokud by se mélo
skutecné zaradit politicky, mélo by velmi
liberalni raz - individualita je v gotickém
hnuti nedotknutelna, toleruje se témét vse.
I pres tendenci k individualismu je zajimava
soudrznost komunity. Nikoho ze svého
sttedu nevylucuji, ackoliv v internetovych
diskusich mezi gothiky ¢asto zaznivaji spo-
ry o samotnou podstatu hnuti. To je dano
hlavné generacnimi rozdily. Soucasna ge-
nerace mladych gothiki se jeste pln€ nevy-
hranila; nechava na sebe silné ptisobit mé-
dia a nékdy vyuziva image gothiky jen k do-
¢asné pubertalni vzpoure.

Nekteti vidi v gothické subkultuie dva
zédkladni elementy - dionysky a apollon-
sky.* Rozdil mezi témito dvéma veétvemi
spociva v pocitu vyjadieni vlastniho odci-
zeni. Apollonska vétev je vazana na filo-
sofii a uméleckou stranku. Dionysovska
vétev piijima hlavné dekadentni aspekt.
Pozdéji se tyto dva proudy slucuji a vznika
nova generace gothické subkultury, ktera
navenek vice pfipomind dionysky proud.!’
Star$i generaci jsou vSak tito novi gotici
Casto nai¢eni z pozérstvi.

., Gothickeé *“ uméni

Kromé typické hudby, kterd je pro vznik
a vyvoj hnuti velmi podstatn4, je u gothiki
Casty ptiklon k literatuie. Je to dano tim, ze
sama svym zpusobem vychazi z literarnich
kotent. Jisty zéklad piebiraji goths z es-
tetiky dekadence. Oblibeni jsou prokleti
basnici, dekadentni basnici, tzv. metafyzicti
basnici, Dante, Shelley a dalsi, ktefi v ob-
dobi romantismu ustanovili kult silného je-
dince. V oblib¢ je také filosoficka literatu-

ra ve stylu Nietzscheho,
Schopenhauera ¢i Sartra.
Z modernich autort prevla-
daji tvlrci Zanru fantasy
a horort, jako je Anne Rice,
kterd svymi romany ustano-
vila novou piedstavu o ar-
chetypu upira, Clive Barker
nebo autofi kyberpunku.

Dalsim respektovanym
zanrem gothického uméni je
film. Kromé jiz klasickych
horort existuji i filmy pii-
mo inspirované gothickou
subkulturou. Nejuznavanéjsim filmem mezi
gothiky je Vrana (1994), ktera se inspiro-
vala dnes jiz kultovnim stejnojmennym
gothickym komiksem Jamese O’Barra
z roku 1989. Ve filmu zni mimo jiné hudba
The Cure, hlavni hrdina vstava z hrobu, aby
pomstil smrt své snoubenky, a herci jsou
obleceni a nali€eni jako gothici. Pfedstavi-
tel hlavniho hrdiny, Brandon Lee, byl pfi
nataceni posledni scény zastrelen, coz pfi-
spélo k celkovému mytu filmu. Ve své fil-
mografii vyuziva gothické motivy také
rezisér Tim Burton.'Filmy Davida Lynche
nejsou sice gothické, ale jsou popularni
pro svou nepochopitelnou a temnou atmo-
sféru.

Specifické je také gothické vytvarné
umeéni. Vychazi nejvice z obdobi roman-
tismu a dekadence, n¢kdy kopiruje kies-
tanské ¢i jiné nabozenské motivy, pracuje
se symbolikou a vétSinou mé temny nebo
eroticky nadech. Casté je zobrazovéani no¢-
nich scén, temnych andélu ¢i jinych mytic-
kych postav v obklopeni stylizovanych na-
hrobkt1. Novéjsi uméni zahrnuje i fotografii.
Kromé vytvarného umeéni je k dostani
i uzité gothické umeéni, naptikad gothicky
nabytek.!”

a ucesu.

Gothika a naboZenstvi

Gothicka subkultura je spojovéana ne-
spravné se satanismem, vinu na tom nesou
hlavné komer¢ni hudebni skupiny parazitu-
jici na image goths, a potom samoziejmé
média, kterd ojedinélé zpravy o satanistech
v tak pozoruhodném a hlavné ,,podezielém™
hnutt, jako jsou goths, s velkou oblibou §ifi.
Nepochybné mezi goths satanisty najdeme,
ale stejn¢ tak se tam ve velkém mnozstvi
vyskytuji kiest'ané,'#zidé, ateisté, buddhis-
té, agnostici, stoupenci taoismu a piislus-
nici vSech dalSich moznych nabozenskych
smért, jako to byva v kazdé vétsi skupiné
lidi. Mezi goths fakticky neexistuje zadna
nabozenska spojitost. Také nelze fict, ze

Typicka ukazka gothic-
kého stylizovaného liceni

/Iwww.castleparty.com.

kazdy goth se zaobira okul-
tismem a magii. Je vSak
pravdou, ze duchovno,
nadpftirozeno, okultismus
a vampyrismus hraje v go-
thické modeé, umeéni a tex-
tech pisni dulezitou roli.
Souvisi to patrné jiz s tem-
nym, romantickym zakla-
dem hnuti. Stejné jako na-
bozenstvi, ktera se snazi
najit odpovéd’ na posledni
otazky clovéka, ma také
gothika zajem o smrt. Za-
meéfuje se na jeji temnou stranku, kterou
vSak chce z divodu piekonani strachu a od-
poru vynést na svétlo. Smrt miize byt v hnu-
ti, Casto ve spojitosti se zdjmem o vampy-
rismus, chapana jako néco piekonatelného,
¢i dokonce vitaného, ve smyslu pfechodu
do vyssich sfér existence. Neuvazuje se ale
o smrti fyzického téla, které je ve svéte stale
potieba. Vampyr je svym zptsobem smrtel-
ny i po své prvotni smrti, ktera jej vynesla
nad lidskou podstatu - ke svému zivotu stale
potiebuje télo, ve kterém vchazi do real-
ného svéta. Smrt ve vampyrském pojeti ma
tedy take jisty eroticky nadech, nebot’ télo
je stale zivouci a ma stale své pudy, které
musi ukojit. Je vSak tézké fici, zda u tako-
vého vnimani smrti miizeme jiz mluvit
o religioznich prvcich, nebo zda se jedna
pouze o zpracovani literarnich pfedobrazi
z gotickych romand.

Gothika ale neni jen zalezitosti vampy-
rismu, ackoliv jeho obliba je v hnuti silna
uz pro okouzleni mocnou individualitou
upira. Jako jiné subkultury ma i gothické
hnuti svtij zéklad v mladych, dospivajicich
lidech, ktefi se o své viie teprve rozhoduji.
Byvaji spiSe agnostiky, nebo se prohlasuji
za ateisty, pfiCemz koketuji s okultismem
a spiritismem. Vyhledéavaji pro sviij zatim
nejisty zivot silné symboly, které nachazeji
praveé v nabozenstvich svéta. Oblibeny
motiv kfize jako motiv utrpeni je ¢asty jako
moédni doplnék, dale pentagram, lebky,
hadi, kostlivci, to v§e ma sviij ndbozensky
puvod, je vSak otazkou, zda je tak vnimaji
i samotni goths, nebo jen vyuzivaji jejich
asociacni naboj. Nejvic goths, ktefi se vé-
domeé rozhodli pro n&jakou urcitou viru, jiz
skute¢né bez vyjimek praktikuji, najdeme
patrné u starSich generaci, které uz prosly
nabozenskym tapanim.

Foto: http:

=  Dokonceni clanku
na dalsi strané vievo dole.
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Od vybuchu nasili v pocatcich Cirkve Jezise Krista Svatych poslednich dnt uplynulo 150 let

MASAKR

NA HORSKYCH LUKACH

Jan Suser

Jedenactého zari tohoto roku si svét pripomene nékolik smutnych vyroci. Je prirozené, ze nej-
cerstvéjsi rany nejvic boli, vénujme ale pozornost i udalostem, které by pro mnohé mohly byt
davno zapomenuty... V patek 11. zaFi 1857 - tedy pred rovnymi 150 lety - byla ve Spojenych
statech na uzemi Utahu pobliz mésta Cedar City zmasakrovana skupina 140 emigranti putu-
jicich z Arkansasu do Kalifornie. Tento incident vesel ve znamost jako masakr v Mountain Mea-
dows. Na nezavislém mormonském statu Deseret tak ulpéla krvava skvrna.

Samotnymi mormonskymi historiky jetato  kového poctu pfiblizné 140
udélost vnimana jako ,,...nejpolitovani- putujicich pfezilo masakr nej-
hodné&jsi episoda v d&jinach Utahu i Cirk- vySe 18 déti*> mladsich sedmi
ve.“! Pravdou je, ze vyznamné ptispéla let. Ty nam samoziejmé mno-
ik protimormonské kampani a dodnes byvd  ho vzpominek uzite¢nych pro
mormontm jejich odptrci predhazovana. vhled do prubéhu celé udalosti
Jedna se tedy o téma velmi citlivé a stdle nezanechaly. Systematické
svym zpiisobem Zivé. analyze vSech prameni zde

Z hlediska historického badani stojime bohuzel nemizeme poskyt-
ptred velkou nesnazi, nebot' nemame k dis- nout prostor, pfipomenme si

Mormonsky teoloé
e L, , . B K ) a apostol Parley P.
pozici jind neZ mormonska svédectvi-z cel- tedy alespon v kratkosti uda- [EIests

losti s masakrem v Mountain
Meadows spojené.

Utah ve vilce

Mezi lety 1851-1857 proziva
mormonska komunita krizové
obdobi: poté co se pionyii za
cenu vysokych ztrat presunu-
li ze statt I1linois, Ohio a Mis-
souri - kde byla do té doby nej-
vyznamnéj$i mormonska sid-

=  Dokonceni z predchozich stran.

Zavér Gothicka subkultura sama je ale ve své
Jako mnoho jinych subkultur musela podstaté velmi uzaviena a svou tajemnos-
a stale jesté musi gothika Celit znacné ti a neproniknutelnosti mize negativitu
spolecenské nesnasenlivosti, ktera si v§ima zkazek o sob¢ jesteé prohlubovat.
predevsim zaliby gothti v désu a temnoté Tento skromny prihled dovniti hnuti
apohrdani socialnim konservatismem. Ne-  nijak nevystihuje ani podstatu, ani celou
jvetsi vinu pak na této nesnasenlivosti ne- rozmanitost gothiky. Snazi se jen o zaklad-
sou zkreslené informace o celé subkultuie. ni popis a tak by mél byt chapan. L]

Prameny

http://www.darkentries.wz.cz/subkultura.html
http://goticke-hnuti.navajo.cz/
http://goth.xf.cz/content/uploads/gothic_studie.pdf
http://www.sanctuary.cz/rs2/?text=1549-koreny-goticke-subkultury
http://www.clanofxymox.com/

http://www.kampanilla.com

http://gothicchristianity.com/

http://www.castleparty.com

a soukromy archiv

Poznamky

Neexistuje shoda, zda-li je spravné uziti slova gothickd ¢i goticka, v Eestiné

Ize patrné uzit oba vyrazy. Dvoji psani je pak mozné i u odvozenin. Zde

v tomto ¢lanku se vSak pfiklanime k asté&jsi podobé s /.

2 Vétsina subkultur se vyznaduje tiemi znaky: hudbou, stylem oblékani a hla-
sanym svétonazorem.

3 Ve 2. stoleti nadeho letopoctu prispéli k rozkladu Rimské fise a staly se za-
kladem nové evropské civilizace.

4 Jedna se o literarnévédny termin, proto se zde v nazvu goticky pfidrzime

Gothky oble&ené v kos- psani bez /.

tymech s historizujicimi 5 Prostiedi gotického romanu méa umociiovat existenc¢ni izolaci postav.

a latexovymi prvky. 6 Napt. filmy Fritze Langa (Metropolis) a Fridricha W. Murnaua (Nosferatu:

Foto: http:// eine Symphonie des Grauens, 1922).
www.castleparty.com 7 Zavse mluvi téméf cela filmografie nechvalné proslulého amerického reziséra

z padesatych a Sedesatych let, Eda Wooda.

8 Herecka Theda Bara, jejiz herecky pseudonym je pfesmyckou slova ,,death®, ztélesiiuje pro gothiky ,,femme fatale*
nebo jinak ,,zenu vamp*. Svym li¢enim dala zaklad gothickému make-upu. Skute¢nou legendou se pak mezi piislus-

—_

10

12

13

15
16
17

niky goths stal herec, ktery genialné ztvarnil filmovou
postavu Drakuly ve stejnojmenném filmu z roku 1931,
Béla Lugosi.

Stejné adjektivum se jesteé pred vznikem oficialni go-
thické subkultury pouzivalo napiiklad pro jisté modni
dopliiky v hnuti punk.

Steve Keton, 1981.

Nazev ,,Batcave* se nékdy pouziva pro oznaceni ,,0ld-
school goths®, coz jsou ti, ktefi poslouchaji puvodni
gothickou hudbu.

V angli¢ting by nazev znél patrné ,,Tomb Creatures®, tj.
,tvorové z hrobek*.

Zahrnuje naptiklad dlouhé vlasy a liGeni u muzii, drsnou
,,muzskou* image u zen.

Viz http://www.sanctuary.cz/rs2/?text=1549-koreny-
goticke-subkultury - jedna se o pieklad cizojazyéného
textu z internetové adresy www.blood-dance.net/goth/
origins, ktera jiz patrné neexistuje. Pivodni autor vystu-
puje pod piezdivkou Azhrarn. Je velmi typickeé, ze tex-
ty o gotické kultufe jsou tvofené samotnymi piislusniky
gothiky, a vétsina takovych autorti neuvadi své skuteéné
jméno, nybrz tzv. gothické jméno.

Viz tamtéz.

Sttihoruky Edward, Ospala dira a dalsi.

Pusobivé jsou ukazky v internetovém obchodé http://
WWW.666.cz.

http://www.gothicchristianity.com - jedna z ukazkovych
stranek spojeni kiestanské viry a gothiky. V podobnych
hnutich je vidét n€kdy snaha gothiky spojit do jedno-
nity. Kfest'anské hnuti mezi gothiky podle vieho vychazi
z amerického protestantismu, své piivrzence ma vsak
i v Némecku, ve Velké Britanii a s nejvétsi pravdépo-
dobnosti i v jinych evropskych zemich.

Jan Kozlik (*1984) je student druhého ro¢niku religio-
nistiky na Univerzité Pardubice.

Pavlina Prochazkova (*1986) je studentka druhého
ro¢niku religionistiky na Univerzité Pardubice.
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la, ale kde dochazelo k ostrym
stfetim s nemormonskym
obyvatelstvem, - na zapad do
neobydlenych krajin kolem
Velkého solného jezera, zjis-
t'uji mormoni, Ze ani nadale se
nebudou moci rozvijet v po-
klidu. Tlak na nové mormon-
ské teritorium se stupnuje, a to
zejména ze dvou diivodi, kte-
ré patii mezi v té dob¢ nejkon-
troverznéj$i mormonska speci-
fika: za prvé povéstné pluralni
manzelstvi, tedy spiritualné
motivovana polygynni praxe,
za druhé pak velmi (ba v ramci s 77
ideového systému Unie az pii-
1i§) Gzké napojeni cirkve na stat. Politicky
koncept mormonismu vyhlizel nutné po-
deztele, s principy Spojenych statd nekom-
patibilné, a ,,...federdlni vlada nebyla
schopnd pochopit uzké prolnuti Cirkve
a ob&anskych aktivit na teritoriu Utah.*?

Je pravdou, Ze mormoni na svém uzemi
razili ziizeni v podstaté teokratické - John
Taylor (1808-1887), zastupce vlady a bu-
douci tieti prorok a prezident Cirkve JeziSe
Krista Svatych poslednich dnd, prohlasil
v kazéani 20. 9. 1857: ,,Diive jsme vnimali
rozdily mezi Cirkvi a statem, ale nyni jest
to jedno a to samé. Bohu diky...“*

Hlavnim pfedstavitelem teritoria byl od
roku 1851 druhy prorok a prezident Cirkve
JeziSe Krista Svatych poslednich dnti Brig-
ham Young (1801-1877), ktery byl v této
funkci potvrzen i prezidentem Spojenych
stat Millardem Fillmorem. Mormonské
spolecenstvi se nicméné v téchto dobach
nemélo divod citit zvIast’ stabilné a neohro-
zen¢. Mormoni méli stale v zivé paméti
missourijské pronasledovani a nasilnou
smrt Josepha Smitha. Tyto udélosti nebyly
v zadném ptipadé jen relikty minulosti;
v osudném roce 1857 byl na tizemi Arkan-
sasu zavrazdén i vyznamny
mormonsky teolog zastavajici
v cirkvi ufad apostola - Parley
Parker Pratt.

K vlade Spojenych statii by-
ly i nadale na mormony poda-
vany stiznosti pro jejich kontro-
verzni zivotni styl. Byli obving-
ni dokonce z piipravy vzpoury
proti Unii. Nové zvoleny pre-
zident USA James Buchanan se
rozhodl situaci feSit a dosadil
oficialné na post guvernéra Uta-
hu Alfreda Cunninga (1802-
1873), ktery se vydal do Salt La-

L2Americky Mojzis“
Brigham Young - gu-
vernér teritoria Utah.

Alfred Cumming mél
zjednat v teritoriu
Utah poradek.
Zdroj obou obrazku:
Church History in
the Fulness of
Times - Student
Manual, LDS 2003,
, resp. 369.

mormonismus.02

ke City v doprovodu dvou
a pul tisice vojakd.

Vojenska vyprava nebyla
jisté projevem duvéry vici
mormonské populaci, a tak se
prezident Young - poté co se
pocatkem cervence o presu-
nech vojenskych oddilt za-
padnim smérem dozvédél, -
rozhodl vyhlasit tfi hlavni bo-
dy obranného programu: (1)
musi se zabranit jakymkoli
ozbrojenym jednotkam vstou-
pit na tizemi Utahu, a to z ja-
kéhokoli diivodu, (2) je tfeba
uvést vSechny ozbrojené sily
v Utahu do pohotovosti a pii-
pravit je na odrazeni invaze, (3) v ramci te-
ritoria musi byt vyhlaseno stanné pravo.
Zaroven s mobilizaci branné moci se Young
snazil navazat komunikaci s vladou USA
a vyjednat mirové feseni.

Zlocin nebo nehoda?

V takto vypjaté a zmatené situaci se na
uzemi teritoria objevuje skupina piiblizné
140 emigranti piivodem z Arkansasu a Mis-
souri, mificich pfes stiedni Utah do Kali-
fornie. Tato skupina (v pramenech znama
jako Fancher Train ¢i Fancher party) se
nékolikrat dostava do konfliktu s mormon-
skymi usedliky - zejména proto, Ze je na
zaklade stanného prava zakdzano prodavat
emigrantim potraviny. Dne 7. zafi 1857
napadli skupinu Fancher Train tabortici
v blizkosti Cedar City Indiani kmene Pa-
jutt; tato udalost podnitila mormony ke
spekulacim, jaky k tomu Pajutové méli
divod. Mormoni totiz s Indidny na uzemi
teritoria udrzovali v rdmci moznosti ptatel-
ské vztahy. Rovnéz existovaly obavy, ze by
se Fancher Train mohla ptipojit ke kaliforn-
ské armade a vyrazit proti Utahu. Obyvatelé
Cedar City vyslali tedy rychlého posla do
Salt Lake City k Brighamu
Youngovi, aby se k véci vy-
jadril. Zde se pohledy his-
toriki rozchézeji - neexistu-
je obecna shoda o tom, ja-
kou roli (pokud né&jakou vii-
bec) sehral v incidentu mor-
monsky prorok. Podle mor-
monskych pramenti byl pos-
lu sdélen rozkaz: ,Mezi emi-
granty se nevmeésujte. (...)
Musi projit [Utahem] voln¢
a bez obtizi.“¢ Posel se ale
do Cedaru vratil az 13. zafi
a mezitim doslo jiz k ,,nej-

Zdroj:http://
sweb.cz/

temnéjSimu zlo¢inu v americkych dé&ji-
nach.*’

Co se vlastné stalo? Usedlici z Cedar Ci-
ty si pry chtéli usmifit podrazdéné Pajuty,
slibili emigrantim z Fancher Train ochranu
pfi transferu Utahem, pokud se nechaji od-
zbrojit. Emigranti souhlasili a byli 11. zafi
zcela bezbranni napadeni Indidny a utaz-
skymi usedliky pod vedenim Johna D. Lee.
Historikové zpravidla vnimaji podil Indiant
na masakru jako marginalni; v soucasnych
mormonskych materidlech je jim naopak
piisuzovano vrazdéni Zen a déti.’ Brigham
Young nabidl sice vladé USA vzapéti, ze
necha incident diikladné prosetfit, trvalo
vsak celych dvacet let, nez byl za masakr
v Mountain Meadows nékdo potrestan.
23. bfezna roku 1877 byl John D. Lee
eskortovan na misto, kde se masakr ode-
hral, a popraven. Tento muz ztstal vsak je-
dinym c¢lovékem, ktery byl v souvislosti
s touto udalosti odsouzen.

Zavér
Musime si pfiznat, Ze ,,nejspise nikdy ne-
bude nikdo v&dét, co se skutedné stalo,
ale pfesto bude vhodné se nad masakrem
na Horskych lukach u piilezitosti jeho 150.
vyroci alespon zamyslet. Mtizeme si diky
nému totiz uvédomit, jak riskantni jsou
necitlivé zasahy do procesti usazovani ne-
tradi¢nich nabozenskych komunit; k ¢emu
muze vést nepiiméreny odpor ke kulturnim
odli$nostem jinych lidi; a konecné i fakt,
ze v atmosfére strachu, pohrdani a pronasle-
dovani nemtzeme nikdy ptedvidat, k cemu
mize pii feSeni problémt v komunikaci
s nasimi sousedy jest¢ dojit. A to je téma
aktualni nejen pro stopadesatileté vyroci
11. zafi.
]
Poznamky
1 ROBERTS, B. H.: Comprehensive History of the Church,
sv. IV., s. 139.
2 Prameny a historické studie uvadgji rizné pocty - vzdy
mezi 15 a 18 détmi.
3 VOKOUN, Jaroslav Ignatius: Pocdatky mormonismu,
Beth Or - Vokouns Inc., Praha 1997, s. 137n.
4 Journal of Discourses 5:266.
5 Church History in the Fulness of Times - Student Ma-
nual, The Church of Jesus Christ of Latter-day Saints,
Salt Lake City 2003, s. 370.
6 ROBERTS, B. H.: Comprehensive History of the Church,
sv. IV,, s. 150.
7 STENHOUSE, T. B. H.: The Rocky Mountain Saints,
D. Appleton and Company, New York 1873, s. 357.
8 Church History in the Fulness of Times — Student Man-
ual, The Church of Jesus Christ of Latter-day Saints,
Salt Lake City 2003, s. 372.
9 WILLEMAN, Sarah B.: The Mountain Meadows Mas-

sacre: A Crime and a Mystery, The Concord Review,
Inc. 1998, s. 70.

Jan Suser (*1984) studuje religionistiku a teologii na
Husitské teologické fakulté¢ UK v Praze. Zabyva se mor-
monismem.
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Katolicka ultrapravice a neonacistické bojavky

NASE KATOLICKA
ULTRAPRAVICE

Leos Kysa

Na ceské politické scéné se vyskytuji dvé katolické ultrapravicové strany - Narodni sjednoceni
a Pravo a Spravedinost. Prestoze maji s ostatnimi stranami krajni pravice ideologické rozpory,
jsou mezi nimi etablované a spolupracuji, tedy poradaji spole€éné demonstrace, kandiduji spo-
le€éné a navzajem se podporuji. Nevyhybaji se dokonce ani prislu§nikiim extremistickych fasis-
tickych a neonacistickych bojdavek.

Praktickd podpora vefejnosti témto dvéma
strandm je minimalni. V poslednich parla-
mentnich volbach, kdy pod hlavickou stra-
ny Pravo a Spravedlnost kandidovalo Na-
rodni sjednoceni a jesté Dé€lnicka strana,
ziskalo toto uskupeni pouze 12 756 hlast.

Katolici a jaderna bomba
Narodni sjednocenti je star§i z obou stran.
Vzniklo v roce 2002. Soucasnym piedse-
dou strany je knihovnik Jan Vrtik a misto-
predsedou publicista a $éfredaktor mésic-
niku Te Deum, podporujiciho konzervativni
katolicismus, Martin Cejka.

,,Narodni sjednoceni stoji na principech
demokracie, kiestanského konservatismu
a Ceského narodovectvi,” stoji v akénim
programu této politické strany.

Nérodni sjednoceni vola po vladé pev-
né ruky a chtélo by v zemi zavést prezi-
dentsky systém. Kromé toho pozaduje také
znovuzavedeni trestu smrti, coz je u kies-
tansky orientované strany (Pravo a Sprave-
dlnost ma tento pozadavek ve svém pro-
gramu také) vice nez pikant-
ni. Zajimava je i snaha snizit
trestni odpovédnost mladis-
tvych na hranici dvanacti
let. Pochopitelnd soucast
programu je disledné od-
mitnuti homosexualnich
svazkl. V zahraniéni po-
litice pozaduje Narodni
sjednoceni vystoupeni z Ev-
ropské unie a - co je skutec-
né pozoruhodné - strana
také pozaduje vytvofeni
odstrasujiciho jaderného
potencialu Ceské republiky.

Program strany ma sil-
né autoritaiské prvky, pres-
to neodporuje zakontim CR.

Stanovy strany ostatné pro- Bahnik.

Sly registratnim fizenim ministerstva vni-
tra. Podezrelé jsou vSak kontakty Narod-
niho sjednoceni a vefejné aktivity této stra-
ny. Samo ministerstvo vnitra ji fadi mezi
extremistické politické strany.

Iniciatorem vzniku Narodniho sjedno-
ceni byla organizace Vlastenecka fronta,
s niz dodnes tato strana uzce spolupracuje.
Ta vznikla ze skinheadskych struktur. Po-
dle zpravy ministerstva vnitra se ¢lenové
Vlastenecké fronty Casto iCastnili vefej-
nych akei spolu s jiz neaktivni skinhead-
skou fasistickou organizaci Blood and Ho-
nour (Krev a cest), zndmou fyzickymi utoky
na své odpirce po celém svéte, nebo s jiz
neexistujici organizaci Narodni aliance ¢i
neregistrovanou organizaci Narodni odpor
(tato ilegalni organizace se vefejné hlasi
k odkazu Treti fiSe, teoriim rasové nerov-
nosti a povazuje nasili za legitimni zptisob
boje). ,,Vlastenecka fronta udrzuje cetné
kontakty na zahraniéni ultrapravicové or-
ganizace a subjekty a ma uzké vazby na
domaci pravicové extremisty z fad skin-

Predseda katolické ultrapravicové strany Pravo a Spravedlnost Petr

Foto Milan Mali¢ek - denik Pravo.

headského a neonacistického hnuti,* popi-
suje zprava ministerstva vnitra.

Proti homosexualim

Pfed parlamentnimi volbami v loniském
roce se Narodni sjednoceni spojilo s D¢l-
nickou stranou(zalozenou odpadlymi Slad-
kovymi republikany) a podpoftilo volebni
kandidatku vznikajiciho politického hnuti
Pravo a Spravedlnost, které se transformo-
valo ze SdruZeni diichodctt CR. Piedpo-
kladalo se, ze po volbach se Narodni sjed-
noceni v nové stran¢ rozpusti. Dtivod? Pra-
vo a Spravedlnost ma takika totozny poli-
ticky program a ma stejn¢ silny diiraz na
katolicismus. Koneckonct jejim piedsedou
je Petr Bahnik, znamy i jako piedseda ka-
tolické organizace Lipovy kiiz.

Strana Pravo a Spravedlnost klade ve
svém politickém programu diiraz na lasku
k vlasti, radikalni omezeni imigrace do Ces-
ké republiky, zruseni zdkona o registrova-
ném partnerstvi osob stejné¢ho pohlavi a uz
zminované znovuzavedeni trestu smrti.

Zajimavy byl volebni
spot hnuti pred parlament-
nimi volbami: ,,Komunis-
ti vladli 40 let, havlisti,
liberalové a socialisti 16.
Uz je toho dost. Volte, ko-
ho nechté&ji, volte, koho se
boji - volte Pravo a Spra-
vedlnost, hnuti pro narod
a rodinu.*

,»,Nam to viibec nevy-
hovuje byt zarazeni do ka-
tegorie extremistl,” fika
mi pfedseda strany Pravo
a Spravedlnost Petr Bah-
nik. ,,Myslim, ze takovou
nalepku nam dali aktivisté
a novinafi proto, zZe jsme
konzervativcei, a byt dnes
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konzervativni je proste ris-
kantni,” dodava tento stie-
doskolsky ucitel historie.

Kdyz v nahravaném
rozhovoru poukazuji na
spojeni jeho strany s lidmi
z neonacistického a postfa-
Sistického podsvéti, banali-
zuje jejich nebezpecnost.
»Ja si myslim, ze vétSina
téch lidi bere svou angazo-
vanost jako protest proti
establiSmentu. Presvédce-
nych neonacistll je mezi
nimi mizivé procento. Byli
bychom rédi, kdyby ti mladi
kluci zahodili své fangle do
stoupy a prisli k nam a fek-
li: My jsme na to pfisli, Ze noci.
je to uplna kravina ta rasova
nauka a my to ve skute¢nosti myslime ji-
nak a nechceme ty krutarny. My se sna-
zime lidi z té subkultury ptetdhnout, ale aby
se oni ztotoznili s nas§im programem, ne my
s jejich, vysvétluje svlij vztah k mladym
radikaltm.

Krome tohoto prohlaseni ur¢eného mné
osobné jako novinafi se vSak Pravo a Spra-
vedlnost vii¢i neonacistickym radikalim
dosud nijak ostie nevymezilo. Nadale tre-
ba své tiskové zpravy a nazory publikuje
na informacnim serveru Altermedia. Ten je
spravovan Davidem Machackem, piedse-
dou jiz zminované Vlastenecké fronty.

Postfasisté z Narodniho korporativismu pfi pochodriovém privodu na
ucténi pamatky generala Franca. Pochod se konal ve vyroci KFistalové

Foto Roman Konec¢ny - Opavsky a Hlu€insky denik.

Katolici a neonacisté

Své spojeni s faSisty a neonacisty Pravo
a Spravedlnost dokazalo prave v poslednich
volbach a to jak parlamentnich, tak obec-
nich. Opét na to poukazuje zprava minis-
terstva vnitra: ,,V obecnich volbach bylo
vedlnost (PaS). Za PaS kandidovali zejmé-
na ¢lenové a sympatizanti politické strany
Nérodni sjednoceni, ale, vedle n¢kolika ne-
stranikd a predstaviteltt mensich politickych
stran, mély na jeho kandidatkach své zas-
tupce i neregistrovana pravicove extremi-
stickd organizace Narodni korporativismus
aneonacisticky Narodni odpor. To opétovné

doklada, ze ackoliv kraj-
n¢ nacionalistické subjek-
ty deklaruji svlij odstup
od neonacistt, ve skutec-
nosti s nimi spolupracu-
Jie

Typickym piikladem
takového ¢loveka kandi-
dujiciho za Pravo a Spra-
vedlnost je tieba Jifi Pet-
tfivalsky, Ctyfiadvaceti-
lety student a pfedseda
ilegalni organizace Na-
rodni korporativismus.
Nedavno se stal zakla-
datelem AKI - Antikola-
borantské iniciativy. Ta
méla v neonacistickém
Nérodnim odporu hledat
vnitini nepratele, rasové
nespolehlivé a agenty tajné policie BIS. Ne-
davno jsem pro tento vztah pouzil jedno-
duché ptirovnani - prohlasuje-li Narodni
odpor, ze je ideovym nastupcem SS, pak
jsou Pettivalského Korporativisté jejich
gestapem.

Ze takovi lidé kandiduji za strany hlasici
se ke katolicismu je vskutku s podivem.
]

Zpravy Ministerstva vnitra CR

jsou dostupné na internetovych adresach
http://www.mvcr.cz/aktualit/sdeleni/2002/extrem_3.html
http://www.mvcr.cz/dokument/2007/extrem06.pdf
http://www.mvcr.cz/dokument/2006/extrem05.pdf

Leo$ Kysa (*1979) je redaktorem deniku Pravo.

Na otazku vztahu katolické strany a neonacisti
odpovédél $éfredaktor Easopisu Te Deum a mistopiedseda strany Narodni sjednoceni Martin R. Cejka:

*

Vztah politickych stran, jejichz program odrazi socialni nauku Cirkve, k neonacismu mé dvé roviny. Za prvé obecnou, v niz je
ziejma neslucitelnost ideovych vychodisek katolicismu a narodniho socialismu. Katolicismus odmita teorie, které tvrdi, ze autorita
a zakon pochazeji ,,z lidu®, pfi¢emz je jedno, zda je lid chapan masové s dirazem na jeho etnicitu (v pfipadé nacismu) nebo
individualisticky a multikulturné (v pfipad¢ liberalni demokracie). Katolicka politika dale vychazi z principu subsidiarity, proto je
neslucitelnd s jakoukoliv formou totalitnich narokd statu, at’ uz maji otevieny charakter (v pfipad¢ nacismu) nebo vice skryty
(v ptipad¢ liberalni demokracie). Zejména je neptipustné zasahovani statu do prav rodict a snaha o indoktrinaci déti skrze statni
Skolsky systém, jakoz i umensSovani prav Cirkve a pronasledovani jejich predstavitelti za hlasani katolické nauky, véetné té, ktera se
tyka moralky a socialnich otazek. Dalsi neptekonatelnou ptrekazkou mezi katolickou politikou a narodnim socialismem je pohled na
Cloveka per se 1 jakozto bytost spole¢enskou. Katolicismus odmita darwinistickou teorii a veskeré mylné zavery, které z jeji apli-
kace na spole¢nost plynou, zejména rasismus, statem fizenou eugeniku, eutanazii atp.

Druha rovina je vice lidska. Lidé politicky ¢inni se samoziejme stykaji i s témi, s jejichZz nazory nemusi vzdy souhlasit, napf.
v rozhovorech s novinafi z byvalého stalinistického Rudého Prava (dnes Prava demokratického), v diskusich se stoupenci zcela
opac¢nych politickych smérti atp. Clenové katolickych stran, které odmitaji narodni vykofenénost, se takto mnohdy setkavaji
a spolupracuji s lidmi, ktefi deklaruji 1asku k vlasti a uznavaji prinejmensim pfirozeny zakon. Mezi témito lidmi lze jisté nalézt i ty,
ktefi jsou ozna¢ovani za neonacisty ¢i fasisty. Praveé tyto kontakty jsou narodnim katolickym stranam casto vytykany, coz ovSem
neni nic nového, viz Evangelium podle Lukase 5,30-32. Je pravdou, ze v fadach téchto stran 1ze nalézt i ty, ktefi prosli neonacistic-
kou subkulturou, stejné tak je pravdou, Ze zde nalezneme i jiné, ktefi napt. prosli anarchistickou punkovou subkulturou, hnutim
Focolare, KDU-CSL atp. Tito lidé zmé&nili své nazory, coz neni pouze jejich pravo, ale také jisté zasluzna a mnohdy i obdivuhodna

veéc. Pripravil Zdenék Vojtisek
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Uvod do fenoménu mnoha podob

BYT

ODPADLIKEM

Zdenék Voijtisek

Bohatstvi a caste¢ny vyznamovy prekryv vyrazu jako ,,odpad-
nuti od viry“, ,,opusténi nabozenského spolec¢enstvi“, ,,zména
nabozenské prislusnosti“, ,,dekonverze“ a dalSich ukazuji, jak
slozity je jev, na néjz ukazuji, a z kolika rtiznych stran Ize k nému
pristoupit. Tento ¢lanek proto nemuize mit vyssi ambici, nez
roztridit témata psychologického a sociologického zkoumani
odpadnuti do tii skupin, inspirovat ¢tenare k premysleni nad
nimi a pripadné poukazat na literaturu, s niz je mozné zacit
jednotlivé pristupy studovat hloubéji.!

Piiciny a faze odpadnuti

Prvni odborné téma je stanoveno otazkou,
jak odpadnuti od nabozenstvi viibec po-
jmout.? V popisu odchodl z knézského ¢i
feholniho Zivota se napt. dobfe uplatituje
teorie roli,’> ktera vychazi z predpokladu,
ze ¢iny jednotlivee mohou byt do znacné
miry vysvétleny jako pritakani k ocekavani
jeho okoli. Po¢atkem odpadnuti je pak od-
cizeni od prijaté role, které muze byt zpu-
sobeno napf. pfili$ autoritativnim vedenim.
Jiné studie si v8§imaji vyznamu, ktery pro
vilnu odpadnuti maji doktrinalni, organiza-
¢ni ¢i strukturalni zmény v nabozenskeé sku-
piné. Takové zmény miize prinést II. vati-
kansky koncil podobné jako rtizné ,,organi-
zacni revoluce® dosud nestabilnich novych
nabozenskych hnuti.* Tyto zmény nekteré
prislusniky jakoby ,,probudi* a podniti
k uvazovani o vlastnim angazma a jeho
mife.

Inspirativni jsou také modely, které po-
pisuji odpadnuti jako postupny proces. Po-
dle piivodné studentské, ale piesto velmi
vlivné prace * ma odpadnuti tyto stupné: (1)
krize, zpiisobena vnitinimi nebo vnéjSimi
faktory, (2) reflexe této krize, (3) odcizeni
se nabozenské skuping, (4) stazeni se do
sebe, (5) prechod z jednoho kognitivniho
(poznéavaciho) ramce do druhého, (6) upev-
néni v tomto ramci (kognitivni reorganiza-
ce). Na tento pfistup navéazala rozsahla stu-
die,® kterd na zakladé vyzkumu dobrovol-
nych odpadliki od tfi novych nabozenskych
hnuti stanovuje pét hlavnich zdrojii poca-
tecni krize jejich prislusnosti. Témito zdroji
jeto, ze (1) jejich izolace od vnéjsiho svéta
byla narusena (napi. nemoci nebo cestova-
nim); (2) rozvinul se u nich romanticky

vztah, ktery jejich nabozenska skupina ne-
iniciovala ani nemohla kontrolovat; (3) pfe-
stali pocitovat opravnénost toho, jak skupi-
na reguluje jejich Zivotni styl, sexualni akti-
vity, nakladani s ¢asem, pracovni program
apod.; (4) nabozenska skupina je pfestala
uspokojovat jako primarni skupina (nahra-
zujici jejich rodinné vztahy) a (5) vedeni
nabozenské skupiny nemohli uz dale vni-
mat jako prikladné.

Vnitinich pfi¢in odpadnuti si v§ima
model,” ktery pro situaci odpadnuti od no-
vych nabozenskych hnuti vyuziva teorie du-
chovniho vyvoje Jamese W. Fowlera.? Mo-
del sleduje posun od schematického, cer-
nobilého, jednozna¢ného a pevného nazoru
mu vidéni. Toto nové, dospélejsi vidéni ¢lo-
veku dovoluje ponechat si i ,,tmavsi kouty*
pro duchovni tajemstvi a umoziiuje i inspi-
rativni pochybovani a konstruktivni nejis-
totu. Tento vyvojovy posun doprovazi
i zména jednotlivcova vztahu k jeho nabo-
zenskému spolecenstvi: zatimco nepoh-
nutelny a jasny ndzor je nesen a posilovan
spolecenstvim, s nimz je jedinec v tésném
vztahu, plastictéjsi vidéni je natolik indi-
vidualni, Ze podporu spolecenstvi piestava
vyzadovat. V n¢kterych pripadech tento
vyvoj vede k odpadnuti (zvlasté v piipadé
téch spolecenstvi, kterd mnoho individual-
nosti nedovoluji).

Okolnosti odpadnuti

Ponékud matouci na studiu odpadnuti je
skutec¢nost, ze tento jev ma velmi mnoho
tvafi. Druhé ohnisko odborné prace je v po-
pisech okolnosti, které odpadnuti provaze-
ji. Krétce se zastavime u téch hlavnich.’

Snad nejvice zalezi na spolecenském
postaveni té skupiny, kterd je opousténa.
Jiné je odpadnuti od nabozenské skupiny,
kterd je vnéjsi spolecnosti respektovana,
a nevytvari na pomyslnych hranicich s ni
vysoké bariéry. Zcela jiné je pak odpadnuti
od radikalnich, protestnich skupin, do spo-
le¢nosti nezaclenénych a oddélenych od ni
vysokou bariérou ostie odlisnych nabozen-
skych ideji, ndbozenské praxe, zivotniho
stylu, norem ¢i hodnot. Zatimco odpadnuti
od bézné pfijimané (,,mainstreamové®)
nabozenské instituce ma casto charakter
dlouhodobého ztraceni zajmu a postupného
ochabovani, vysoka bariéra radikalni odlis-
nosti u nezaclenénych skupin predurcuje
spiSe dramaticky zptisob odchodu. Z tohoto
divodu se v literatufe Casto zkoumaji oba
zpusoby oddéleng,' pticemz vEtsi pozor-
nost byva vénovana dramatickym odcho-
dim z novych nabozenskych hnuti. To by
mohlo svadét k omylu, ze se tyto odchody
vyrazné li§i od odchodil z téch soucasti
etablovanych nabozenstvi, které vytvareji
bariéru podobné vysokou (nebo jeste vyssi).
Myslime nyni pfedevsim na feholni spole-
¢enstvi a dalsi nositele elitnich roli (knéze),
oddelenych napt. celibatem. Citlivost a dra-
maticnost téchto odchodli nebyva oproti
odchodiim ze spolecensky neoblibenych
,,sekt® o nic mensi.

Se spolec¢enskym postavenim opousténé
nabozenské skupiny je do jisté miry spojen
protiklad vnitiniho a zjevného odpadnuti.
Odpadnuti od etablovanych nabozenskych
instituci ma ¢asto podobu ,,vnitini emigra-
ce* od doktrin a (nebo) od praxe. Po tomto
vnitinim rozchodu (pfiznaném, anebo né-
kdy i zcela nereflektovaném) mtize nasle-
dovat zjevné odpadnuti tfeba aZ po mnoha
letech, anebo také viibec. Naproti tomu
vnitini a zjevny rozchod s radikalni nabo-
zenskou skupinou byva oddélen podstatné
krat$im obdobim.

Tvrzeni v prfedchozi véte je problemati-
zovano existenci vyrazného rozdilu v okol-
nostech a zptisobech odpadnuti, které jsou
dany prislusnosti k prvni generaci konver-
titt, anebo k jejich détem, tedy ke generaci
druhé, popft. dalsi. Druhd a dalsi generace,
které se do radikalni skupiny narodily a kte-
ré tedy nemusely pfekonat onu vySe zminé-
nou pomyslnou bariéru, zvladaji odchod
zpravidla daleko 1épe nez jejich rodice.
Spise vyjimkou (i kdyz nanestésti zcela
béznou) jsou jednotlivei, kteti kvtili vycho-
ve¢ v radikélni ndbozenské skupiné trpi tzv.
syndromem bozich vnoucat'! i po svém
odchodu.
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Zcela zasadni je rozdil mezi dobrovol-
nym a nedobrovolnym odpadnutim.'?> Po
tisicileti mélo nedobrovolné odpadnuti po-
dobu vylouceni (exkomunikace), které za-
konité pfinasi neodbytny pocit ponizeni
a kiivdy. V poslednich desitkach let se ale
objevil (a nastésti uz zase témet vymizel)
zvlastni piipad nedobrovolného odpadnuti,
tzv. deprogramovani. Tato metoda vychaze-
la z ptedpokladu, Ze nova nabozenska hnuti
cilené ,,programuji* své konvertity, a Ze te-
dy tito konvertité musi byt nasilim vytrzeni
z prostiedi téchto hnuti a ,, deprogramova-
ni‘ masivnim pfesvédcovanim, podpoie-
nym napi. spankovou a jinou deprivaci.
O této metod¢ a jejich neblahych nasled-
cich vznikly desitky zavaznych studii."?
Ovsem mozna spise nez nedobrovolné od-
padnuti mizeme deprogramovani vidét
jako nasilnou konverzi (k ateismu, béznému
ktestanstvi ¢i judaismu), ktera je ,,pouhym®
pokracovanim déjin nasilnych konverzi na
Zapadé (napf. Zidd ke kiestanstvi nebo
k islamu).

Zatimco jsme dosud naznacili dtlezité
okolnosti, které se tykaji opousténé nabo-
zenské skupiny, soustied’'me se nyni na
okolnosti, v nichz se nachézi jednotlivec.
Jeho odpadnuti miize byt nepfipravené
(spontanni), anebo ptipravované. Piiprava
mize zahrnovat napf. i obnovu ¢i vytvareni
rodinnych a pratelskych svazkl, nalezeni
jiného zaméstnani apod. Pfi dobrovolném
a pripravovaném odpadnuti mtize odpadlik
védomé zvolit strategii skrytého, otevie-
ného, anebo deklarativniho (hlu¢ného) od-
chodu. Kazda z téchto strategii ma své vy-
hody a nevyhody.!* Pii ptfipravovaném od-
chodu muize nastat zvlastni a pro odpadlika
povzbudiva situace skupinového odchodu.
Odchézejici skupina totiz poskytuje svym

Pocity byvalych svédkii Jehovovych

Pocit / emoce %
Pocit osvobozeni 82,0
Uleva a radost 69,0
Zklamani 57,0

Negativni pocity ze ztraty pratel 44,0

Smutek 32,0
Hnév vici organizaci svédku J. 26,0
Pocit prazdnoty a osaméni 23,2
Pocit zrady 23,2
Strach z budoucnosti 19,0
Ztrata duvery ve své okoli 15,0
Nepriijemné, ¢i désivé sny 8,1

Z vyzkumu 101 respondenta
in: HUMPL, L., Svédkové Jehovovi v CR...,
str. 87, dalsi bibliografické udaje viz pozn. 15).

prislusnikim vzéjemnou socialni podporu
alesponl v prvnich chvilich. Naopak osamo-
ceny odchod, ktery znamend rozvolnéni
nejtésnéjsich vztahd (napt. v roding) byva
velmi traumatizujici.

Dutlezity rozdil mezi jednotlivymi pfi-
pady odpadnuti ¢ini v€k odpadlika ¢i jeste
spiSe zivotni faze, v niz se nachdzi. Zcela
jiné je odpadnuti v mladé dospélosti, kdy
je pfirozené experimentovat, a v postaveni
rodic¢e. Podobné jako s rodinnym je to i se
socialnim postavenim: s vyS$im statutem
v ramci nabozenské skupiny je velmi tézké
se rozloucit.

Diisledky odpadnuti
Vzhledem k odporu a vaznym podezienim,
kterd (opravnéné ¢i neopravnéné) ve spo-
le¢nosti budi nova nabozenska hnuti, vznik-
lo mnoho praci, jez se zabyvaji postoji od-
padlikd i psychickymi a socialnimi dasled-
ky jejich odpadnuti.'” Na zaklad¢ dotazni-
kt, ziskanych od odpadliki, tak existuji
rizné pojaté seznamy moznych obtizi, Casto
doplnéné i podnéty k poradenské pomoci.
Nékteré ze studii ¢ini z odpadlikd ,,0béti
sekt™ a jejich problémy n¢kdy az psychia-
trizuji.'¢ SkuteGnost je ov§em az na vyjim-
ky méné Cernobild i méné dramaticka.
Odpadnuti ma dtsledky nejen pro od-
padlika, ale i pro opousténou skupinu. Velka
spolecenstvi sice zaznamenaji jen masove
odchody, pro malé skupiny mize byt ale
odpadnuti i n¢kolika jednotlivcl velmi
citlivé. Zvlaste v krizovych chvilich (napf.
pred tragédiemi v Jonestownu nebo u Wa-
co) velmi prispéli k vyhroceni situace prave
odpadlici (povazovani za zradce).!”
Neéktera (predevsim kiestanska) hnuti'
se pokouseji celit nepiijemnym disledkiim
odpadlictvi dislednym pierusenim jakého-
koli kontaktu s odpadlikem.!® Toto tzv. stra-
néni se nejen tvrde postihuje odpadliky, ale
i G¢inn€ brani v jejich vlivu a jesté navic
zastraSuje ty, kdo by o odpadnuti uvazovali.

Zavér
Svoboda zvolit si nabozenstvi zaklada také
svobodu od nabozenstvi odpadnout. Tuto
zkusenost - at’ uz ve vice ¢i mén¢ drama-
tické podobé - ucinilo mnozstvi lidi. Kazda
tato zkuSenost je zvlastni a neopakovatel-
na, a fenomén odpadnuti se tak bude i na-
dale vzpirat vycCerpavajicimu popisu.
[ ]
Poznamky
1 Ackoli se obecné piiznava, ze jevem odpadnuti od viry
se zabyva daleko méné studii nez konverzemi, je této

literatury v zahrani¢i pfece jen dost na to, aby bylo tézké
jiobsahnout veelku. Nasledujici fadky proto budou ome-
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zeny na literaturu pouze anglicky psanou a bude piipo-
menuto i nékolik ¢eskych praci.

Dtive vlivnou shrnujici studii je BRINKERHOFF, Mer-
lin B., BURKE, Kathryn L., Disaffiliation: Some Notes
on ‘Falling From Faith’, Sociological Analysis 41 (1),
1980, str. 41-54. Z mladsich jmenujme: WRIGHT, Stu-
art A., Leaving New Religious Movements: Issues,
Theory, and Research, in: BROMLEY, David G., RI-
CHARDSON, James T. (eds.), The Brainwashing / De-
programming Controversy, Edwin Mellen Press, 1983,
str. 143-165.

Napi. EBAUGH, Helen Rose E,, Leaving Catholic Con-
vets: Toward a Theory of Disengagement, in: BROM-
LEY, D. G. (ed.), Falling from the Faith... str. 100-121.
Napt. WALLIS, Roy, Charisma, Commitment, and Con-
trol in New Religious Movements, in: WALLIS, Roy,
Millennialism and Charisma, The Queen’s University,
Belfast 1982, str. 73-140.

Disertace L. Normana Skonovda z roku 1979 je znama
diky pozdgjsimu rozpracovani: SKONOVD, L. N., Lea-
ving the ‘Cultic’ Religious Milieu, in: BROMLEY, Da-
vid G., RICHARDSON, James T. (eds.), The Brainwash-
ing / Deprogramming Controversy, Edwin Mellen Press,
1983, str. 91-105.

WRIGHT, Stuart A., Leaving Cults: The Dynamic of
Defection, Society for the Scientific Study of Religion,
1987. O zmin&nych péti faktorech referuje VOJTISEK,
Zdengk, Pastoracni poradenstvi v oblasti sekt a sektar-
stvi, L. Marek, 2005, str. 178-179.

VOITISEK, Z., Psychologie duchovniho vyvoje jako
jeden ze zdroji nadé€je v poradenstvi ptibuznym ¢lend
sekt, in: LOJDA, M. (ed.), NabozZenska skupina jako po-
tencidlny zdroj zavislosti, Ustav pre vztahy Stitu a cirkvi,
Bratislava 2004, str. 31-48.

FOWLER, J. W., Stages of Faith, Harper & Row, San
Francisco 1981; Cesky referuje VOITISEK, Z., Pasto-
racni poradenstvi..., str. 98-104.

Podrobngji jsou tyto okolnosti diskutovany in: VOJTI-
SEK, Zden&k, Pastoracni poradenstvi..., str. 177-183.
Na dvé ¢asti (jedna je o cirkvich a druha o alternativnich
nabozenskych skupinach) je rozdélen napf. vyse zmi-
nény sbornik: BROMLEY, D. G. (ed.), Falling from the
Faith...

Vice o tomto syndromu v nasledujicim ¢lanku.
[lustrativni pfipady obsahuje GALANTER, Marc, Cults.
Faith, Healing, and Coersion, Oxford University Press,
1999, str. 152-166.

Vhodnym uvodem do této problematiky mtize byt vyse
zminény sbornik BROMLEY, D. G., RICHARDSON,
J. T. (eds.), The Brainwashing / Deprogramming Con-
troversy...

WRIGHT, S. A., Leaving Cults... str. 67-73.31-48.
Napi. WRIGHT, Stuart A., Post-Involvment Attitudes
of Voluntary Defectors from Controversial New Reli-
gious Movements, Journal for the Scientific Study of
Religion, 1984, 24 (2), str. 172-182; LEWIS, James R.,
Reconstructing the ’Cult® Experience: Post-Involvement
Attitudes as a Function of Mode of Exit and Post-Invol-
vement Socialization, Sociological Analysis, 1986, 47
(2), str. 151-159. U nas vznikly dvé pozoruhodné diplo-
mové prace: BRABCOVA, M., Posttraumatické stavy
osob, které odesly ze sekt a novych nabozenskych spo-
lecnosti - diisledky clenstvi a nasledna adaptace, magis-
terska prace, Husitska teologicka fakulta Univerzity Kar-
lovy, Praha 1998, a HUMPL, L., Svédkové Jehovoviv CR
- prozivani a postoje byvalych ¢lenit, magisterska prace,
Filozoficka fakulta Univerzity Palackého, Olomouc
2001. Problematiku shrnuje VOITISEK, Zdengk, Pas-
toracni poradenstvi..., str. 183-191.

Psychiatr Louis Jolyon West nebo psychologové Marga-
ret Thaler Singerova, Michael Langone, Paul R. Martin
¢i autofi, publikujici v ¢asopise Cultic Studies Journal.
Dlouhodobé se touto problematikou zabyva John R.
Hall, napt. in: HALL, John R., The Impact of Apostates
on the Trajectory of Religious Movements, in: BROM-
LEY, D. G. (ed.), Falling from the Faith... str. 229-250.
Nejznaméjsi z nich jsou svédkové Jehovovi, ale pre-
ruseni veskerych kontaktd se tyka napf. i scientologie.
Na zékladé nékterych biblickych pasazi, napt. Listu Ko-
rintskym 5,11-13.

PhDr. Zdenék Vojtisek, Th. D., (¥*1963) je odbornym
asistentem na Husitské teologické fakulté UK a §éf-
redaktorem ¢asopisu Dingir.
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Bozi vhoucCata a otrava Bohem v psychologii nabozenstvi

FENOMEN
BOZICH VNUKU

Pavel Dusek

Termin ,,Bozi vnoucata‘“ se v psychologii nabozenstvi objevil
v druhé poloviné padesatych let. Jeho autorem je Harry Lind-
strom. Oznacuje tak vérici, jejichz vychova byla neimérné pris-
Nna, represivni a nabozensky rigorézni. Nasledkem této vycho-
vy byva mimo jiné nejistota ve vztahu k druhym lidem, nizké
sebevédomi, pocit viny, strach z odmitnuti druhymi lidmi ¢i
Bohem a strach ze selhani. O necelé dvé desetileti pozdéji pop-
sal tentyz fenomén na zakladé viastni zkusenosti némecky psy-
choanalytik Tilmann Moser. Mnohé pFitom Sokoval otevienosti

a osobnim stylem své vypovédi.

Termin ,,Bozi vnouce* zavedl do psycho-
logie ndbozenstvi ptedstavitel skandinavské
Skoly Harry Lindstrom v roce 1957. Ve své
studii ,,Guds barnbarn - problembarn‘ (Bozi
vnoucata - problémové déti) popsal nasled-
ky rigidni ndbozenské vychovy.! Rodice
,»B0zich vnoucat* zastit'uji svou vychova-
telskou pozici autoritou Boha. Poslusnost
déti je pak projevem zboznosti. ,,Byt hod-
ny* znamena ,,délat Bohu radost®, zatimco
neposlusnost Boha zarmucuje. Odtud po-
chézi vyraz ,,Bozi vnouce”. Od rodict se
vyzaduje poslusnost viici Bohu a od déti
poslusnost vii¢i rodi¢tim, takze rodice pred
ditétem zastupuji Boha, ktery je v modlit-
bach oslovovan jako ,,otec”. Rodice maji
Boha na své strané v okamzicich, kdy dité
podle jejich nazoru selhalo. Pokarani, vy-
¢itky a hrozby trestem podpiraji nabozen-
skou argumentaci. Dité tak ma proti sobé
mocnou koalici rodi¢t, Boha a nabozenské
tradice, ktera znemoziiuje jakykoliv jeho
vzdor. Ani v dospélosti neni pro Bozi vnou-
¢ata snadné zbavit se rodicovského vlivu.
Lindstrom ovSem neni jedinym bada-
telem, ktery se tohoto fenoménu dotkl. Vy-
raz ,,Bozi vnouce* se piimo dotyka urcitého
typu religiozity, ktera je problematicka ze-
jména z hlediska duSevni hygieny a vyvo-
jové psychologie. Diskusi o tomto druhu
zboznosti rozvifil v roce 1976 némecky
psychoanalytik Tilmann Moser knihou
»Qottesvergiftung™ (Otrava Bohem). Ne-
jedna se o odborny text, i kdyz si autor
obcas pomaha pojmovym aparatem psy-
choanalyzy. Moser sam je typickym Bozim
vnoucetem. Ve své knize oslovuje Boha,
utoci na n¢j a systematicky mu vy¢ita, ja-

kym utrpenim musel kvii-
li nému projit. Oznacuje
ho jako ,,lichvare s milos-
ti*,?, jed", ,,t&zko lécitel-
nou nemoc*,’ ,,perma-
nentné nabizenou piisadu
v usmévu rodi¢ia“ a ,,pro-
dukt zneuzivani lidskych
pociti“.’ Pfitom pise
z pozice ateisty. Boha o-
slovuje pouze jako rezi-
duum uvnitf své ,,dusevni
struktury®.¢ Obraci se te-
dy na urcity obraz Boha,
na soubor pfedstav a oce-
kavani, ktery mu byl vste-
povan rodi¢i, uciteli a lidmi ze sboru, niko-
liv na skute¢nou osobu. To ostatné na-
znacuje uz motto jeho knihy: ,radujte se,
pokud byl vas Btih laskavéjsi®.” Moserovu
zalobu mtizeme shrnout zhruba do nasledu-
jicich bodi:

* potlacovani pochybnosti o Bohu a piis-
lusné nabozenské tradici pomoci strachu;
» nauka o v§evédoucnosti Boha (Biih jako
kosmicky ,,big brother*);

* povinnost milovat Boha a zaroveii se ho
bat (ve smyslu dvoji zpétné vazby);

* ponizujici nutnost doprosovat se milosti
jako tézky zlocinec;

* kladeni nesplnitelnych norem;

* neustalé ozivovani pocitll viny a stra-
chu z trestu;

» nauka o dvoji predestinaci a z ni ply-
nouci predstava, ze ¢ast lidi byla jiz pred
svym narozenim urcena k véénému zatra-
ceni na zaklad¢ ,,nevyzpytatelného Boziho
uradku®;

"
A

Tilmann Moser.

Foto: http://www.
tilmannmoser.de

» kombinace pozitivnich pfivlastki Boha
(milosrdny, pravdivy, laskavy) a pesimistic-
kého pojeti ¢loveka (jako by Bth potie-
boval kontrastni pozadi, na némz by lépe
vynikl);

* vStépovani strachu ze sexuality, nahli-
zeni na sexudlni fantazie jako na néco ,,ne-
Cistého* atp.

Mosertiv Btih je ptebujely. Je svym zpt-
sobem pfitomen v kostele, ve $kole i doma
v soukromi, v textech bohosluzebnych pis-
ni, v naklonnosti rodi¢l, v rozhovorech
s dospélymi i ve vSednodennich starostech.
Veskeré déni ve svém zivoté chape mlady
Moser jako podminéné Bohem. Z cirkev-
nich pisni, kdzani, modliteb a nabozenské
vyuky ve Skole vyplyva, ze vSechno dobré
a zadouci je darem od Boha. Clovék sam
neni schopen vytvofit néco hodnotného. Je
hii$ny, mravné zkazeny a zasluhuje pohr-
dani. Jedinec, ktery ztrati piizeni Boha, proto
automaticky ztraci vSechno,
z ¢eho by se ve svém zivote
mohl radovat. V tomto kvazi-
dogmatickém konstruktu jsou
tedy Bozi pozitivni atributy
(zejména laskavost a milosr-
denstvi) néc¢im latentnim ¢i
hypotetickym. Jsou netcinné,
protoze je rusi lidska hi$nost.
Z toho plynou dva zavazné
dusledky: ztrata sebeucty
a kazdodenni strach ze ztraty
Bozi ptizné.

K vyse uvedenym problé-
mim pfistupuje pfevazné ne-
gativni vztah k vlastni sexua-
lit€. Ten vyplyva z nepfiznaného (le¢ o to
pevnéji zakofenéného) dualismu télesné
a duchovni sféry lidské existence.® Moser
vzpomind na pocity viny, které provazely
jeho masturbaci. Mluvi o sexualité ,,otra-
vené vinou* a dotyka se i obzvlast’ tabui-
zované oblasti vztahu spirituality a sexua-
lity.

V tomto bodé Moseriiv text pfipomina
ptvodni koncepci eklesiogennich neurdz,
jak ji zavedl psychoanalytik Eberhard
Schaetzing v roce 1955. Schaetzing mél na
mysli projevy psychogenni frigidity a im-
pomoci ptisné vychovy. Jeho kolega Klaus
Thomas pozd¢ji zdiiraznil souvislost téch-
to a dalSich ptiznakt s tresty za onanii.’

Moserova kniha ziskala v Némecku i ve
skandinavskych zemich znacny ohlas.
Dodnes je povazovana za kontroverzni.
Dockala se reakci z teologickych kruhii
i ze strany psychologt.!® V roce 2003 se
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Moser ke svému Zivotni-
mu tématu vratil publikaci
,»von Gottesvergiftung zu
einem ertraglichen Gott*
(Od otravy Bohem ke sne-
sitelnému Bohu).! Text je
tentokrat odborny - psy-
choanalyticky pojaty - a o
poznani smiflivéjsi. Autor
zde pfehodnocuje svoje
diiveéjsi postoje jako pre-
hnané vyostfené, ale zlista-
va kriticky. Na zavér pfipo-
juje jeste fiktivni dopis Au-
gustinovi, ktery misty pfi-
pomind Ericksonovo po-
jednani o Lutherovi.'? Au-
gustinovi zde kromé jiného vyc¢ita infantil-
ni pfedstavy o svété a o ¢loveku, neschop-
nost odpoutat se od matky a nenavist k zi-
votu.'?

Ackoliv se Lindstrom a Moser v mno-
hém lisi, oba se dotykaji se t€hoz problé-
mu, k némuz pfistupuji ze dvou riznych
stran. Lindstrom pojmenovava urcitou
skupinu lidi, ktefi prosli represivni vycho-
vou s prvky pfisné zboznosti. Moser je jed-
nim z nich. Popisuje a pojmenovava, jak
,,B0Zi vnouce* vidi svét 1 sebe sama v ném.

Moser i Lindstrom vénuji zv1astni po-
zornost nabozensky motivovanému strachu.
Neni od véci ptipomenout, Ze strach sam
o sob¢ neni patologicky. Jde o emoci, jez
nas chrani pted nebezpecim. Podobné jako
bolest, signalizuji i tizkost a strach, ze
setrvani v momentalni situaci by mohlo
znamenat hrozbu. Strach je zarovei emoce
siln¢ autokatalyticka (dokaze umociovat
sebe sama). U ,,Bozich vnoucat a lidi trpi-
cich ,,otravou Bohem* (stejn¢ jako v pfi-
padé eklesiogennich neurdz) se vSak setka-
me se strachem, ktery ztratil svou ochran-
nou signalni funkci. Strach zde nepiestava
pusobit ani poté, co je nebezpeci zazehnano.
A také se objevuje, aniz by byl vyprovoko-
van realnou hrozbou.

Nekontrolovatelny strach tu ma svou
logiku. Biih - jak ukazuje Moser - je v Zivote
rigidné vychovaného vériciho totalné pii-
tomen. Neni pfed nim uniku. Ztrata jeho
piizné je ztratou vseho, protoze proti nému
neni odvolani. Bozi totdlni pfitomnost pak
proptijcuje jistou totalitu (zde: bezmeznou
intenzitu a vSudypfitomnost) i strachu sa-
motnému. Podobna ztrata funk¢nosti nega-
tivnich emoci je znama napf. u fobii, depresi
a obsedantné - kompulzivni poruchy. Nut-
kavou neur6zu a obavy ,,Bozich vnoucat™
spojuje také perfekcionismus, ktery vychézi

Karl Frielingsdorf.

Foto: http://www.sankt-
georgen.de/lehrende/
frielingsdorf.html

z chorobného strachu z nedo-
konalosti."* Jedna se o obavy
z moznosti nebyt zcela do-
konaly, nepodat vykon, se-
lhat, nebyt ,,shledan hod-
nym“, patfit k ,,zavrzenym*.
A nutno podotknout, ze ta-
kovy strach mize dosdhnout
az animalni intenzity. Nut-
kavy perfekcionismus miize
byt také dusledkem nezdu-
vodnitelnych vychovnych
sankci. Tresty za chovani,
jehoz zavadnost neni zcela
ziejma (hrozby zatracenim za
hichy v myslenkach, tresty
za masturbaci atp.) ztézuji
hledani klice k mravnimu hodnoceni situa-
ci.’ Svédomi jako by bylo dezorientovano
dosavadni zkuSenosti, podle niz trest mtize
prijitizcela necekané. A tak bije na poplach
i tam, kde to neni tfeba - jakoby pro jistotu.
Pro¢ se vsak ,,Bozi vnoucata® boji, ze
by nemusela obstat? Nejde tu o strach ze
selhani jako takového. Ten je sice zcela
zieteln€ prozivan, objevuje se vSak pravde-
podobné jen jako piiznak, ktery ma své
hlubsi pficiny. Za strachem z vlastni ne-
dostatecnosti, z nepfijeti ¢i odmitnuti se
skryva strach z Boha, jenz tato selhani
trestd. Na takovou zdanlivé samoziejmou
souvislost upozornil pastoracni psycholog,
psychoterapeut a katolicky teolog Karl Frie-
lingsdorf. Podle n¢j je to prave tzv. démo-
nicka ptredstava o Bohu, co v§em ostatnim
obavam z neuspéchu a chyb dodava v téch-
to ptipadech jejich zvlastni razanci.'® Kaz-
dy clovék se obcas boji odmitnuti ¢i sel-
hani. Pokud si vSak pfitom ptedstavuje, jak
ho nesmlouvavy ,,Biih - ucetni* bude volat
k odpovédnosti, ptivodné bézna obava na-
roste do fobickych rozméri. Prave Biih jako
trestajici soudce je podle Frielingsdorfa jed-
nou z nejcastéjSich démonickych predstav
Boha. Vyskytuje se u 94 % jeho pacientti.!”
Bozi vnoucata provazeji jejich potize
Zasto po zbytek Zivota. Cast z nich se po-
zd&ji prikloni k ateismu, ¢ast se naopak sna-
7i dostat neredlnym pozadavktim, které na
né byly kladeny v détstvi. Nékdy je tato
snaha vystupiiovana nad ptivodni predstavy
rodi¢d a méni se ve vyhroceny moralismus
vici sob€ i okoli. Nejistota, tizkost, strach,
precitlivélé svédomi, potiZe s navazovanim
novych vztaht azivotnipocit ¢loveka, ktery
neni druhymi pfijimén a nikam nepatfi,
pretrvavaji jesté dlouho po dosazeni dospe-
losti. Krajnim feSenim uzkostnych a depre-
sivnich stavli se mize stat suicidium.'®

r e m a

Rovnéz Moserova ,,otrava™ se vyviji
v ramci celozivotniho ptibéhu. Moser upo-
zornuje, ze ur€ité symptomy jim popiso-
vaného syndromu mohou pfetrvavat i po
ptiklonu k ateismu. On sdm se sice v urcité
fazi svého zivota vzdal viry v Boha jako
realnou entitu, nicméné se tim nezbavil
veskerého utrpeni, které s touto virou sou-
viselo. I v dobé, kdy jako psychoanalytik
dokazal pojmenovat a pochopit jednotlivé
priznaky kontaminace ,,démonickou‘ pfed-
stavou o Bohu, se stale jeste potykal s pliso-
benim traumatizujicich vzpominek.

Taktka inferndlni charakter dusevniho
a duchovniho utrpeni Bozich vnoucat vede
k tomu, ze pfipadnou ztratu své viry mo-
hou zazivat jako osvobozeni. Tilmann Mo-
ser v tomto duchu jeste jednou a naposledy
oslovuje Boha v zavéru své knihy: ,,M¢é o€i

7w

se uci vidét, od té doby, co uz mi nestinis
horizont.*!?
[ |
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=  Dokonceni poznamek a autoriiv
medailonek na nasledujici strané dole.
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Poznamky ke vzniku knizni anatomie kfestanskych Zivotu a jejich nehod

CESTA

K PROMENENYM SNUM

Petra Dvorakova

Kdyz jsem na pocatku loriského roku davala posledni souhlas k publikaci své knihy Proménéné
sny, zdaleka jsem nepredpokladala, ze téchto deset rozhovort s lidmi, jejichz Zivot byl spojen
s virou a katolickou cirkvi, otevie tak velké mnozstvi otazek, na které budu odpovidat nejen

tazatelim, ale i sobé sameé.

Tuto tvahu bych tedy chtéla vénovat prede-
v§im otazkam, které vyvstaly v ndvaznosti
na publikaci Proménénych snti. Tedy tomu,
jak Proménéné sny vznikaly, jaké piibéhy
provazely psani jednotlivych rozhovora
a také k cemu jsem psanim Proménénych
sni dospéla.

Prili§ dramatické?

Nejcastéjsi otazka obvykle sméfovala na
vybér respondentt. Proc tak tragické osudy,
proc tolik bolesti, pro¢ jsem nezvolila néko-
ho, kdo zije normalnéeji? Kdyz jsem zacala
sbirat rozhovory, hlavnim kritériem pro mé
bylo zachyceni duchovni a dusevni pro-
meény cloveka, kterou jsem sama u sebe
v dlouhém ¢asovém horizontu reflektova-
la. Ptala jsem se, a nejprve hledala sama
u sebe, jaké udalosti vedou k proméné ¢lo-
veka, jaké vnitini i vngjsi faktory se podileji
na radikalni zméné hodnot, nazort, posto-
jb a chovani ¢loveka. Dalo by se fici, Ze
jako laicky pozorovatel jsem se v nejSir§im
slova smyslu zabyvala radikalni zménou
osobnosti. A je nasnadé, ze radikalni zmény
osobnosti se vétsSinou neodehravaji v ob-
dobich zivotniho klidu, vyvaZenosti, osob-
ni harmonie apod. Ostatné mnohé sociolo-
gické a psychologické koncepce konverze
by pfitomnost pocitu napéti, urcitého cito-
vého stradani, frustrace, potvrdily. Dra-
mati¢nost osudu tedy prvotn¢ nebyla kri-

Proménéné sny

Host, Brno 2006, 164 stran

Kniha ziskala cenu Magnesia litera 2007
v kategorii publicistika.

Deset rozhovori o iluzich a deziluzich, které prindsi vira,

,Kniha Petry Dvorakové popisuje oteviené a bez prikras
rizika riznych forem nabozenské praxe. Zaznamenala
a Ctenarum predala deset rozhovort. Jejimi partnery jsou
slouzici katoli¢ti knéZi nebo knézi, ktefi sluzbu v cirkvi
opustili, podobn¢ stavajici nebo nékdejsi feholni sestry.
Partnery v rozhovoru jsou Zenati muzi a vdané Zeny se
zkuSenostmi s tradiéni katolickou partnerskou moralkou.
Nejmladsimu z jejich respondenti je 26 a nejstarSimu 58
let. Autorka knihy se zdrzuje obecnych soudu. Nepred-
volava si cirkev pred soudnou stolici, jen soucitné nasloucha, posouva piib¢h dis-
krétnimi, nikoli nabadavymi otazkami a zachycuje odpovédi. Tato jeji diskrétnost ¢ini
pribehy i celkové vyznéni vérohodnéjsimi. (...)

Petra Dvorakova

Proménéné sny
Deset rozhovor
a deziluzich, kt

iluzich
piin3{ vira

Nedaverivi a ustraseni katolici by se jisté mohli pokusit knihu oznacit za protikato-
lickou ¢i proticirkevni. Nic takového vSak nelze potvrdit. Nékteti respondenti pripi-
suji chybu sob€, okolnostem nebo lidskym povaham. Pausalni odmitnuti pravé této
cirkve nebo celého kiestanstvi v knize nenajdeme. Je to spiSe zrcadlo nastavené cir-
kevnim strukturdm a mechanismiim, fungovani autorit a projevovani moci nad lid-

mi.” (...)

Z recenze Ivana O. Stampacha, Dingir 9 (4), 2006, str. 140.

tériem pro vybér respondenttl, ale pozdéji
se ukazala jako pfedpoklad pro nalezeni
dusevni a duchovni promény osobnosti.
Co vsak pro mé samotnou bylo pie-
kvapujici, je fakt, ze jsem pro publikované
pribéhy nemusela chodit daleko. Nemuse-

14 RICAN, Psychologie ... s. 272-275.

15 1Ibid, s. 277. Nutno podotknout, ze dané zékazy a sankce
se ditéti mohou jevit tézko pochopitelné, neni-li vysvet-
lena jejich $kodlivost rozumové uchopitelnym zpuso-
bem. Formulace typu ,.to se nesmi*, ,,to je Spatné* ne-
jsou v uvedeném smyslu slova zdtivodnénim.

16 FRIELINGSDOREF, Falesné predstavy ... s. 24, 87-91,
100, 120, 127. Originalni titul Frielingsdorfovy knihy
zni: Ddmonische Gottesbilder (dosl. Démonické obra-
zy Boha).

17 1Ibid, s. 92. - Stoji za pozornost, Ze tento tidaj vychazi
z vice nez pétadvacetileté praxe.

=  Dokonceni clanku z predchozich stran.

18 Sam jsem se setkal s ptipadem nezdateného pokusu sui-
cidia v evangelickém prostiedi. Student teologie, ktery]
se rozhodl pro dobrovolny odchod ze Zivota, pochaze
z respektované evangelické rodiny v Praze.

19 MOSER, Gottesvergiftung... s. 101.

Pavel Petr Dusek (*1977) studoval teologii na Evange-
lické teologické fakult¢ UK a na Johann Wolfgang
Goethe Universitdt ve Frankfurtu nad Mohanem, kde
se vénoval rovnéZ religionistice a historické etnologii.
Je doktorandem v oboru obecna psychologie na Fakulté
socialnich studii Masarykovy univerzity v Brné.

la jsem cilené vyhledavat velka osobni
dramata. S trochou nadsazky mizu fici, ze
stacilo zastavit ¢lovéka na ulici a fici mu:
Vypravej mi sviij pribeh a mohla jsem si
byt takika jista, ze tento pfibéh nebude
n¢jsi nez pribéhy Proménénych sni. Tento
dojem jesté umocnily naslednéreakce mych
¢tenarti. Postupem Casu se v mé emailové
schrance nasttadaly pfibehy, které mnohdy
svou dramati¢nosti ptedcily piib&hy pub-
likované v knize. Nékteti lidé mi napsali
¢ast svého zivotniho pfib¢hu a jiz se nikdy
neozvali, s jinymi jsem navazala kontakt,
setkala se, zacala vytvaret vztah.

Zakulisi katolické cirkve
Z vyse napsaného také vyplyva, ze cilem
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knihy primarné nebylo odkryvat zakulisi
katolické cirkve. Pfesto k tomu jakymsi
vedlejsim efektem dochézelo a pravda - da-
lo se to pfedpokladat. Co jsem vSak jedno-
znacné€ podcenila je fakt, ze by snad nékdo
mohl Proménéné sny povazovat za proti-
cirkevni knihu. Reakce nekterych véticich,
laikti i knézi, pfedev§im bezprostfedné po
publikaci knihy, mé v§ak uvedly do reality.
O to vetsim prekvapenim pak byla druha
vina reakci. Setkani s lidmi vzdélanymi,
otevienymi, ochotnymi pfiznat, Ze z nékte-
rych - mnohdy tak peclivé skryvanych
a bagatelizovanych problémd - se stavaji
povédet diive, nez se zacnou kaskadovité
sypat a ohrozi divéryhodnost katolické
cirkve jak pfed samotnymi véficimi, tak
pred Sirokou vefejnosti.

A je pravdou, Ze psani Proménénych
snii pfede mnou pfedestielo problémy
soucasné katolické cirkve v celé §ifi. Ackoli
jsem pouhy laicky pozorovatel, postupné
se mi zacal utvaret obraz nejbolestnéjsich
mist praktického zivota v cirkvi. Soucasné
jsem si ale uvédomila, ze mnoho problémi
vyvéra z psychickych a socialnich dispo-
zic jednotlivce a je tedy tfeba pozorné roz-
liSovat, kdy problém urcuji pfedev§im tyto
dispozice a kdy skutecné selhava cirkev
jako organizace. V Proménénych snech se
zrcadli oboji.

Jednim z Casto se opakujicichproblémd,
zaznamenanych v knize, se ukazovala for-
mace budoucich knézi, feholnic a feholni-
k. Problém vyvstal jiz pfi ur€eni nejnizsi
vekové hranice pro prijeti divky ¢i chlapce
do kléastera. Extrémnim - jak jsem vSak
mohla sledovat, ne ojedinélym - ptipadem
bylopfijeti i étrnéctileté Ci patnactileté div-
ky k feholnimu zivotu. KdyZ jsem se zaji-
mala, jak je mozné, ze katolicka cirkevtuto
situaci umoziuje, narazila jsem na vSudy-
pritomny problém rozdilu mezi teorii a pra-
xi. Bylo mi objasnéno, ze katolicka cirkev
samoziejmé tuto praxi nepovoluje, ale
mnohdy je toto pravidlo jednodus$e obcha-
zeno tim, ze divka je oficidalné v klastere
pouze ubytovana napf. jako studentka, ale
neoficialné se zcela plnohodnotné podili na
zivoté feholnic.

Antikoncepce, homosexualita, celibat

Dalsi skupinou problémi jsou otazky po-
vinného celibatu, tolerance viaci homo-
sexualiim, uzivani antikoncepce apod. Ac-
koli jsem se domnivala, Ze jsem pomérné
realistka, pfi psani Proménénych snti jsem
pochopila, Ze tyto problémy nabyvaji dale-

ko dramati¢téjsich roz-
meért, nez jsem sidosud
predstavovala. Zvlasté
otazka povinného celi-
batu knézi byla prekva-
pujici. Méla jsem moz-
nost poznat nejen sa-
motné knéze, ktefi sviij
celibat zpochybnili, ale
také zeny, které byly
blizkymi pritelkynémi
téchto muzi. Mnohdy
se jednalo o Zeny, které
se do knéze zamilovaly
velmi mladé a nasledné
s nim celé roky -vice ¢i méné skryté - krace-
ly Zivotem. Nékdy smifené s tim, Ze on ziis-
tane knézem, jindy v nehasnoucich nad¢-
jich, Ze v jeho srdci pfece jen zvitézi touha
zit s ni. A setkala jsem se i s iluzi, kdy Zena
1 knéz zoufale doufali v oficidlni zruSeni
povinného celibatu. Postupem casu se
z téchto mladych divek stavaly dospé€lé
zeny, nasledné zeny stiedniho véku. Neby-
lo mozné piehlédnout trapeni zen, které
postupné ztraceji nad€je na vlastni rodinu
a plnohodnotny partnersky vztah a soucas-
n¢€ nejsou schopny ¢i ochotny odejit z leti-
tého vztahu.

Ale i kdybych chtéla prece jen vice od-
povédnosti pfitknout knézi, jehoz balanco-
vani mezi touhou slouzit v cirkvi a potie-
bou mit zenu, ma mnohdy neoddiskuto-
vatelné tragické nasledky, nesmim v cirkvi
prehlédnout pfitomnost Zen, které jsem si
pracovné nazyvala dobyvatelkami. At chce-
me nebo ne, celibat je jednou z nejpftitazli-
v¢jsich zalezitosti pro Zeny, které z jakych-
koliv divodt potiebujilovit, dobyvat muze.
A vidéla jsem knéze, ktery se stal lovnou
zvefi, obéti své dobroty, soucitu, otevienosti
pro druhé.

Setkala jsem se s knézimi, kteti jakoby
nikdy skute¢né nedozrali v muze a pln€ ne-
prevzali zodpovédnost za sviij zivot. Di-
sledky pak byly nevyhnutelné. Neschopnost
organiza¢né i duchovné vést farnost Casto
ustila v pocity samoty, opusténosti a jako
feseni se nabizel alkohol, zakdzany vztah
se Zzenou ¢i nejruznéjsi formy podivinstvi.
Setkala jsem se také s nékolika extrémnimi
pfipady. Jednim z nich byl knéz, ktery byl
soucasné otcem rodiny. O vikendu vyko-
naval knézskou sluzbu a v tydnu odjizdél
na par dnti k Zen¢ a ditéti. Musim pfiznat,
ze v t¢ dobé milj obraz knézstvi znacné
utrpél. O to intenzivnéjsi pro mne bylo set-
kani s knézem, jehoz piibéh by se zpocatku
dal zatadit do vySe uvedené linie. Tento

knéz vsak byl dospélym,
zodpovédnym muzem.
Dokazal se rozhodnout
pro knézstvi dfive, nez
zenu piipravil o moznost
najit si jintho muze a zit
plnohodnotny rodinny
zivot. Potkala jsem také
knéze, ktefi se rozhodli
pro odchod z knézstvi,
zivot s zenou a zalozeni
rodiny. Rozhodnuti téch-
to knézi, at’ jiz ke knéz-
stvi nebo naopak k jeho
opusténi, se mi zdalo pfi-
jatelng&jsim feSenim, nez dlouhodobé pre-
Slapovani mezi knézskym a partnerskym
Zivotem.

Petr Francan.

Laicka spolecenstvi

Dal§im, pro mne velmi zajimavym feno-
ménem, byl zivot v laickych kiest'anskych
spolegenstvich. Casto se jednalo o velmi in-
tenzivni setkdvani at’ jiz mladeze nebo do-
spélych lidi, manzelskych part. Prekva-
povala mé naprosta otevienost mezi t€émito
lidmi. S dtvérou zde byla odhalovana
vrcholna intimita naptiklad mezi manzeli.
Jakoby fakt, ze je nékdo ochoten ucastnit
se téchto setkani, tomuto adeptovi apriori
ptisuzoval diveéryhodnost. Mezi témito lid-
mi skutecné fungovala velmi intenzivni
soudrznost. Zdalo se, jakoby tato spolecen-
stvi vytvarela laskyplny harmonicky kruh.
OtazkouvSak byla autenticita téchto vztaht.
Mohla jsem pozorovat, ze idylické vztahy
se mnohdy rozplynuly ihned po setkani, kdy
znovu nastal bézny, kazdodenni Zivot plny
stresu a starosti.

Negativnim jevem, ktery se v téchto
spolecenstvich ¢asto vyskytoval, bylo ur¢ité
kastovnictvi, vy€lenéni se od ostatnich lidi.
Jisty typ nadtazenosti, vyplyvajici z pocitu,
ze oni poznali pravdu, onidostali tento dar
a ten jim umoziuje /épe vidét zivot. Na
zaklade této (sebe)jistoty nasledné interpre-
tovali veskeré udalosti svého zivota i uda-
losti kolem sebe. Pokud tento Zivotni po-
stoj zaujimali lidé, jejichz pohledy na sku-
tecnost byly ponékud zazené, nasledky byly
tragikomické. Rozhodné ale nelze témto
spolecenstvim upfit jistou nezavislost a zi-
votaschopnost, aniz by byla fizena oficial-
nim pedstavitelem cirkve. Casto jsou upev-
novana béznymi mezilidskymi vztahy, pra-
telstvimi, vzédjemnou podporou, a dokonce
mohou ¢astecné suplovat funkci svépomoc-
né psychoterapeutické skupiny.
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Na konci cesty

Co tedy pro me¢ z psani Proménénych snil
vyplynulo? Pfedevsim to byla setkéni s lid-
mi a jejich osudy. Nekdy tato setkani neby-
la snadna. Vzpominam si na okamziky, kdy
jsem nahravala rozhovor s Hanou, mladou
zenou, které zemielo dité. Bylo to obdobi,
kdy mdj syn bojoval na chemoterapii o zi-
vot. Ve chvili, kdy mi zacala popisovat smrt
svého chlapecka, vznikla pro nas ob¢ psy-
chicky velmi vypjata situace. Naprosto ne-
odtivodnéné jsme se v té chvily zacaly na-
hlas smat. A ja jsem si nahle uvédomila, ze
ve skute¢nosti nejde o smich, ale o nej-
bolestnéjsi plac dvou matek, které ztraceji
to nejcennéjsi. A tenkrat jsem také pocho-
pila, Ze nic v zivoté neni jednoznacné, ani
vira, ani ndbozenstvi, ostatn¢ jak pozna-
menava v ivodu mé knihy Jan Jandourek.
Je-li sebedokonalejsi systém viry vlozen do
rukou jednoduchym, nevzdélanym autori-
tativnim lidem, velmi snadno se z n¢j mtze
stat ideologie, skrze kterou budou tito lidé
deformovat divétivé veétici. Ovétila jsem
si, Zze i v katolické cirkvi funguji mechanis-
my jako v jakékoliv jiné organizaci.

Velkym problémem, jehoz feSeni se mi
stale jevi na samém pocatku, je ochota ze
strany katolické cirkve otevien¢ hovorit
o problémech a uvadét do souladu teorii
s praxi. Jist¢, je mnoho problémul vyvéra-
jicich ze samotného uceni katolické cirkve,
které patrn€ nebude ochotna ménit, protoze
je povazuje je za stézejni pilife viry. Ale je
také velké mnozstvi problému vyplyva-
jicich z nefunkénosti systému, selhdvani
jednotlivel a absence kontrolnich mecha-
nismu. A tyto jednoznacné povazuji za
hozenou rukavici pro cirkev. Problémy
praktického zivota v soucasné katolické
cirkvi volaji po oteviené diskuzi a radikal-
nich feSenich.

Na zavér chei zminit jesté jednu otaz-
ku, kterou mi Ctenafi Casto kladou. Ptaji se,
jaky je mij osobni ptib¢h, mlj promeénény
sen. Najit odpoved’ na ni mi dalo snad nej-
vic prace. Ne ze bych neznala svij piibéh,
ale pfece jen ptib¢h nelze vypravét jen tak,
na potkani. Na tuto otazku tedy odpovidam
nasledovné: Starnte se mymi prateli a do-
stanete muj pribéh jako dar. Tak jako ja jsem
dostala pribéhy lidi z Proménénych snii.

[

Petra Dvordkova (¥*1977) byla v roce 2003 po dramatic-
kych osobnich udalostech nucena opustit profesi aneste-
ziologické sestry a plné se vénovat pééi o svého syna.
V soucasné dobé dokoncuje studium filosofie na Filozo-
fické fakult¢ Masarykovy univerzity v Brné a pracuje
jako copywriter, SEO analytik a publicistka. Zije v La-

Hromadné konverze jsou ¢astym jevem ve svété i u nas

MASOVE ZMENY
NABOZENSKE
PRISLUSNOSTI

Ivan O. Stampach

Poklada se za samozrejmé, ze nabozenska prislusnost je cosi
témér prirodné daného. Etnicka prislusnost se mnoha lidem
jevi jako samozrejmé spojena s nabozenskou prislusnosti: jsi
Srb, musis byt pravoslavny, Arab rovna se muslim. Nabozen-
skych prestupll se podle obecného minéni odvazuji spise vy-
korfenéni jednotlivci. Ve skute¢nosti neni tfreba slozité patrat
v nabozenskych déjinach, abychom nasli masové zmény pri-

slusnosti ve svété i u nas.

Vznik novych naboZenstvi

U néekterych nabozenstvich nedokazeme
fict nic o jejich vzniku. Zaznamenavame
jejich pfitomnost jiz na usvitu historie a zad-
na dal$i zména neni tak radikalni, aby bylo
mozno mluvit o zméné nabozenské identi-
ty. Tak v pestrém komplexu indickych na-
bozenskych sméri vznikly védy a jsou tam
dale pokladany za posvatné. To se aspoil
z naSeho pohledu jevi jako zaklad kontinu-
ity. Podstatnou zménou pak neni pozd¢jsi
ustaleni kastovniho systému, ani zvyraznéni
bohd, ktefi ve védach nebyli tak v poptedi,
jako Brahma, Visnu, Siva a Kali, ani filo-
sofujici sméry navazujici na upanisady (dar-
Sany), ba tuto nabozenskou linii nenarusila
ani konfrontace s jinymi ndbozenstvimi, at’
indického nebo ciziho ptivodu.

U jinych nabozenstvi (nékdy se jim fika
sekundarni) se vznik spojuje se zakladatel-
skou osobou a je vice ¢i méné presné da-
tovan. Nejvice to plati o buddhismu, kfes-
tanstvi a islamu. Buddhismus vznikl (po-
dle standardniho minéni) v 5. stoleti pred
n. L, kfestanstvi pfed polovinou 1. stol. n.
1., za rok zalozeni islamu se povazuje r. 622
n. 1. Dnes se k nim hlasi zhruba polovina
lidstva. Jejich vznik by byl nemyslitelny bez
hromadnych zmén ndbozenské piislusnos-
ti.

Buddhismus postupné pievladl v sever-
ni a stfedni Indii, aniz by snad byl obyvatel-
stvu vnucovan, nejvice ve 3. stol. pf. n. 1.
v Morjanské fiSi' za panovnika Asoky (300-
232 pt. n. 1), ktery se stal buddhistou. Ve-
lika mnozstvi 1lidi opoustéla nabozenské

smery, které se dnes shrnuji oznacenim hin-
duismus. Byla to pro né radikdlni zména
z ndbozenstvi teistického, viceméné poly-
teistického ke sméru neteistickému, z usta-
leného kastovniho systému do spolecenské
praxe, ktera s kastami nepocitala. V zemich,
kam buddhismus postupné vstoupil, také
vyvolal masové nabozenské posuny, radi-
kalnéjsi v jiznim théravadovém a snad mé-
n¢ radikalni ve spise inklusivistickém ma-
hajanovém buddhismu. Z Indie se po zhru-
ba 1200 letech postupné vytratil a v této
oblasti znovu masove prevladl hinduismus.
Od 13. stol. se na severu indické kulturni
oblasti siln€ji uplatiiuje islam a postupné
tam prevladl.

Novi kiestané byli pivodn¢ stoupenci
judaismu a pozdéji feckého a fimského
oficidlniho nabozenstvi, resp. helénistické
smesice kultl, spiritualnich praktik a filoso-
fujicich spekulaci od jejich elitni podoby
po nediferencované a literarné nepodchy-
cené lidové ndbozenstvi. Pak kiestanstvi
dobrovolné nebo nedobrovolné masové
meénilo ndbozenskou piislusnost Keltd,
Germant a Slovant a dalSich evropskych
narodd, v novém misijnim rozmachu od
zacatku novoveéku pak napf. nabozenstvi
ptvodniho afrického a amerického obyva-
telstva.

Islam se hned na zacatku svych dé&jin
§itil spole¢né s arabskymi vyboji na riizné
strany. JeSté za zivota lidi, ktefi pamatovali
Muhammada, prestoupily k islamu masy
kiest’ant na severu Afriky a na Blizkém vy-

vvvvv
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isldmu na Vychod, ptes Indii do Indonésie,
pres stiedni Asii az na zapad Ciny také zna-
menalo mohutné zmény nabozenské viry
a praxe, prijeti radikdlniho monoteismu
a ptisného moralniho a pravniho systému.?

NaboZenské zmény

v evropskych déjinach

Po pokiestansténi se nabozenské posuny
v Evropé nezastavily. Nejvetsi zménou byla
reformace, ktera ve své luterské varianté

MAURYAN
EMPIRE
(250 BC)

; TAMRAPARNI

Morjanska fiSe v dobé prevahy buddhis-

mu. Zdroj: Wikipedia.
zasahla casti Némecka (dnes je to kolem
poloviny némeckého obyvatelstva), masove
pak Skandinévii a dvé baltské zemé (Lo-
tySsko a Estonsko). Ve Skandinavii se pro
reformaci rozhodli panovnici a obyvatel-
stvo od biskupti pfes knéze, Slechtu a mes-
tany az po poddané pieslo do ni spise ne-
dobrovolné. Katolické zvyky tam nebyly
opustény v takové mife jako v Némecku,
ve Slezsku a na Slovensku. Tykala se mili-
ond lidi a udala se skrtem pera podobné jako
odvrat Anglie od Rima a vznik samostatné
cirkve blizké cirkvim reformovanym roku
1534.

Reformacni vétev, jiz konec¢nou podo-
bu dal predev§im Jan Kalvin, znamenala
zasadnéjsi zménu v usporadani cirkevniho
zivota (zjednoduSené feceno jeho demokra-
tizaci), v obfadech a ve stylu Zivota. Piesto
i ona vedla k masovym piestupiim napf.
v Nizozemi, ve Svycarsku, ve Skotsku,
v Uhrach.

Reformacni podoba kiestanstvi nezl-
stala u tradic¢nich vétvi (luterské, reformo-
vané a anglikanské), vznikaly nové a nové
denominace, u nichZ uz neslo o tak mohut-
né zmény nabozenské prislusnosti. U né-
kterych novodobych kiestanskych sméri
vSak pozorujeme raketovy nastup. Dnesni
podoba letni¢niho hnuti (at’ jde o letni¢ni
cirkve nebo charismatické ¢i jinak oznaco-
vané sméry ve stavajicich cirkvich) se da
datovat pfesné na zacatek 20. stoleti, kdy

@

r e m a

se tento impuls dolozitelné tykal nékolika
desitek lidi. Po stu letech se k pentekosta-
lismu hlasi minimalné¢ 100 miliont kies-
kiestanské cirkve.?

Vyznamnou zménou v Evropé 20. sto-
leti je ovSem nastup ndbozenského libera-
lismu a modernismu a na néj navazujici
sekularizace, kritika nabozenstvi a jeho
opousténi. Odhaduje se, Ze dnes je na svété
kolem miliardy nenabozenskych lidi. To je
zména skutecné masova a probéhla v néko-
lika desetiletich. Tykala se nejvice Ruska,
Ciny, Vietnamu, Japonska a nékterych
evropskych zemi.

Ceska naboZenska scéna
Zména, k niz ndm chybi dostatek informa-
ci, abychom posoudili, nakolik byla dobro-
volna ¢i vnucend, bylo pokiestansténi tize-
mi dnesni Ceské republiky. O piedkies-
tanském slovanském nabozenstvi vime
méné nez o nabozenstvi Kelti a Germand.
Mezi 8. az 11. stoletim probé&hl zapas
o orientaci raného Ceského kiestanstvi na
Rim nebo na Konstantinopol, ale ani tam
nemame dost historickych detailti o poctech
lidi z riznych stavt tehdejsi Ceské spolec-
nosti, kterych se pfipadné¢ zmény tykaly.
Dolozeno je definitivni vitézstvi latinské-
ho, zépadniho kiestanstvi zprostfedkova-
vaného hlavné sousednimi, némecky mlu-
vicimi zemémi Svaté fiSe fimské.
Notoricky zndmym faktem v ceskych
nabozenskych déjinach je pisobeni refor-
mné ladénych osobnosti, z nichz dvé, Jan
Hus a o necely rok pozdé&ji Jeronym Praz-
sky, byli odsouzeni a popraveni jako hereti-
ci. Na to navézalo husitské hnuti oznacova-
né jako Ceska (¢i dokonce prvni) reformace.
Po bojich husitskych frakei se kolem po-
loviny 15. stoleti situace v Zemich Koruny
ceské ustaluje, a historici maji za to, ze
k utrakvistim (ke sméru pod oboji ¢i kalis-
nikiim) se hlasilo v Cechach kolem 90%
a na Moravé asi 60% obyvatel. To se jevi
jako nebyvald zména, jakd co do mohut-
nosti v dal$ich dé¢jinach az dodnes nenas-
tala. Zahy se ovSem objevuje Jednota bra-
trské (1457), zpocatku velmi radikalni (byt’
pacifisticky), pronasledovany mensinovy
smér, pozdé¢ji, po vitézstvi velké stranky
(1490) uz jako respektovany partner novo-
utrakvistd tthnoucich k luterstvi a Gi¢astnik
nabozensko-politickych aktivit, jako byla
Ceska konfese (1575). Ji se tykal i tzv. Ru-
dolfiiv majestat (platny 1609-1627) a po-
dilela se i na stavovském povstani (1618-
1620).* Jeho pordzka znamenala eskalaci

JOSEF II.

174 - 1790 S

Josef Il., puvodce Toleranéniho paten-
Foto: Wikipedia.

tu, socha v Unicové.

(uz diive zahéjenych) rekatoliza¢nich snah.
Exilovych a tajnych domacich evangelikil
pak uz bylo nepatrné, obyvatelstvo se maso-
ve, spiSe nedobrovolné, vratilo k fimsko-
katolické vétvi kiestanstvi. Vefejné piihla-
Seni tajnych protestantti ke své vife po Tole-
ran¢nim patentu Josefa II. (1781) a jeste
vice po liberalizujicich tistavnich zménach
tykajicich se naSeho tizemi v 60. letech 19.
stoleti (jiz bez omezeni) nelze pokladat za
masovou zménu nabozenské prislusnosti.
Lze jen fici, Ze posledni ptlstoleti Kralov-
stvi ¢eského a Markrabstvi moravského
v Habsburském soustati vedl k rozsahlé
nabozenské pluralité. Etablovaly se malé
protestantské cirkve a ke konci se projevi-
ly i vlivy mimoktestanskych sméru.
Relativné velké a dobfe popsané zmény
nabozenské ptislusnosti se tykaji doby prvni
Ceskoslovenské republiky. Politické heslo
Pry¢ od Vidne doplnilo nabozenské heslo
Pry¢ od Rima. V prvnich dnech Ceskoslo-
venska se sloucili ¢esti luterani a refor-
movani v Cirkev ¢eskobratrskou evan-
gelickou a do této nové cirkve piestupovali
dalsi tisice, mozna desetitisice diivéjSich
katolikti a vytvorili sit’ tzv. pfestupovych
sborti. Mohutnéjsi byl pokus, ktery zpo-
&atku vypadal jako jakysi od Rima odlou-
¢eny narodni katolicismus podobny némec-
kému starokatolictvi, s tim, Ze se hledaly
(pti zachovani zapadniho charakteru) i vaz-
by na pravoslavi. Nakonec se nové téleso
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ustavilo jako Cirkev ¢eskoslovenska (od
r. 1971 Cirkev ¢eskoslovenska husitska)
a prevladl v ném nébozensky liberalismus
amodernismus. Cirkev neposkodil odchod
né¢kolika mélo pravoslavné orientovanych
nabozenskych obci. Piestoupila do ni snad
téméf pétina Cechti (na Slovensku spise jen
tam bydlici Cesi a malé skupinky &echo-
slovakisticky ladénych Slovakl). Do za-
catku 50. let se Clenstvo vySplhalo témér
k milionu. Pak nastal prudky propad a dnes
uz je tato cirkev zhruba na desetiné stavu
z dob své nejvetsi slavy.®

Samostatnou kapitolou by byly zmény
nabozenské ptfislu$nosti za Ctyficet let
komunistického rezimu. Tykaly se miliont
¢eskych obyvatel. Obrovskou ztratu husiti
doprovazel pokles ¢lenstva fimskych kato-
likti a evangelikd. Mensi kiest'anské cirkve
odolavaly. Zidovské obce nejvice utrpély
genocidou za nacistické okupace a pozdéji
ztracely Cleny kviili jejich exilu. Znacna ¢ast
Zidt, kteti prezili na éeském tizemi nastrahy
totalitnich rezimu, se sekularizovala, juda-
ismus se pro né stal spise kulturni identitou
nez prozivanym nabozenstvim. Bylo by za-
jimavé zjistit, pro¢ zdejsi obyvatelé (vice
v Cechach, o néco méné na Moravé) tak
ochotn€ vychézeli vstfic ateiza¢ni kampa-
ni rezimu, zatimco napi. Polakd se témét
nedotkla.

Zména rezimu na rozmezi let 1989
a 1990 sice ptinesla plnou nabozenskou
svobodu, ale masovy odchod ¢lent tfi nej-
vétSich nédbozenskych uskupeni v dnesni
Ceské republice pokracoval. Mezi posled-
nimi dvéma s¢itdnimi lidu (1991 a 2001)
pfes milion obyvatel pfeslo od katolikd,
evangelikd a husitd k pozici oznacované
jako ,.bez vyznani“. Kolem 200 tisic lidi
v téze dob¢€ nove zvolilo registrované ¢i ne-
registrované mensi kiestanské cirkve (né-
které vyrostly pocetné i na dvoj- ¢i trojna-
sobek dosavadniho poctu ¢lentt) a alterna-
tivni, malé duchovni skupiny zapadniho mi-
moktest’anského ptivodu (hermetické, kelt-

ské, gnostické apod.) nebo importované
vychodni (vai$navské, jogické, védantské
a buddhistické) sméry.

Zavér
Zména nabozenské prislusnosti je Casty jev
v dé&jindch, tak ndbozenstvi vznikala a refor-
movala se. Individudlni zmény ndbozenské
prislusnosti umoziuji na svétové i lokalni
nabozenské scéné pohyb. Nabozenska pii-
sluSnost zjevné neni tak ustalena jako napt.
prislusnost etnicka. Osobni nabozenské
posuny mohou pochopiteln¢ doprovazet
potize. Casto se uvadi, ze opusténi uzav-
feného, autoritativniho spolecenstvi (které
je ponekud iluzorné zazivano jako vlidné
bratrské spolecenstvi) vede k jisté citové
a intelektualni dezorientaci. Je také ziejmé,
ze opusténi nabozenstvi (nékteré¢ho konk-
rétniho nebo nédbozenstvi viibec) muze pti-
sobit destruktivné na socialni vztahy jed-
notlivce. KdyZ napft. ¢lenové rodiny tako-
vou zménu neakceptuji, je tu napéti, nasta-
vaji rozepie a nékdy dochazi i k rozchodim.
Stejné to ovSem je i v piipadé ptiklonu jed-
notlivého ¢lovéka k nabozenstvi, které bliz-
kym neni sympatické. Jde-li o hromadné
jevy, nehrozi snad tolik odcizeni blizkym.
Samostatnym tématem jsou zmény pii-
slu$nosti nezavislé na ptani jednotlivcd.
Pied vitézstvim liberalnich principi ve stat-
nim zivoté¢ dochdzelo k administrativnim
zménam piislusnosti. Téch, ktefi si pfitom
zachovaji ptivodni viru, tieba za cenu rizik,
jenepatrné€. Pro znacnou ¢ast populace pak
uz nabozenstvi neni véci vnitiniho pfes-
veédceni a mize byt (po dalsich generacich
a za piiznivych okolnosti) snadno uplné
opusténo. Mize byt vyslovena hypotéza, ze
tam, kde je spojeni triinu a oltafe tésné
akde dochazi astéji ke zméné€ nabozensko-
politickych pomérti, je ndbozenstvi ve veét-
§$1 mife nahrazovano lhostejnosti, pfipadné
individualizovanymi nesystematickymi
presvédéenimi a praktikami.

Ceska anomalie v ramci Evropy, totiz
ze 60% obyvatel béhem néjakych tfi gene-
raci opustilo organizovana nabozenstvi,
zejména vetsi cirkve, by si zaslouzila pod-
robné&jsiho zkoumani. Prvni kroky podnika
Cesky badatel Karel Nespor’ a slovenska
sociolozka Adela Kvasni¢kova.! Ukazuje
se, ze propad neni tak dramaticky, jak se
na prvni pohled jevi, ze ma historické pa-
ralely a ze ,,bez vyznani“ zdaleka nezna-
mena deklarovany ateista a ze jde spiSe
o odkfestanstovani v instituciondlnim
smyslu nez o totalni opousténi jakékoli
podoby nabozenstvi, spirituality a podob-
nych z&jmda.

[ ]

Poznamky

Neni zatim jednotny pfepis nazvu tohoto statniho utva-

ru do Cestiny, lze prepisovat téZ Morjska nebo Maurjska

fise.

Podrobnéji a prehledné o nabozenskych zménach v sou-

vislosti se vznikem a §ifenim svétovych nabozenstvi

v publikaci PARTRIDGE, Christopher (ed.): Lexikon

svétovych nabozenstvi, Praha: Slovart 2006.

3 Posuny nabozenské piislusnosti v kiestanské Evropé

jsou souhrnné zpracovany v publikaci FILIPI, Pavel:

Krestanstvo: historie, statistika, charakteristika kres-

tanskych cirkvi, Brno: CDK, 1996.

Tomuto obdobi se vénoval v ¢etnych publikacich ¢esky

exilovy historik MACEK Josef, Vira a zboznost jagel-

lonského véku, Praha: Argo, 2001, a v dalSich publika-
cich.

5 K prestupovému hnuti a vzniku Cirkve ¢eskoslovenské

struéné, v Sirsi souvislosti rovnézFILIPI: Krestanstvo...

s. 175-179.

Tyto uvahy jsou samostatnou interpretaci vysledki s¢i-

tani lidu, jehoz vysledky jsou dostupné piedevsim na

adrese http:/www.czso.cz, ale téz v riznych ineditnich,
pracovnich tisténych piehledech.

7 Popularni shrnuti vyzkuma v &lanku NESPOR, Zdenék:
Zapadni Evropa vife nevéii. Uvaha témé&t adventni,
Miada fronta Dnes, 2. 12. 2006; podrobné k soucasnym
zménam na nabozenské scéné NESPOR, Zdengk, LUZ-
NY Dugan: Sociologie nabozenstvi, Praha: Portal, 2007.

8 Podrobné ceské posuny ve srovnani s pohyby na Sloven-
sku analyzuje KVASNICKOVA Adela: Nabozenstvo
Jako kolektivna pamdt’: pripad Slovenska a Ciech, Bra-
tislava: Univerzita Komenského, 2005.
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Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (¥1946) je vedoucim Ka-
tedry religionistiky a filosofie na Fakulté filozofické Uni-
verzity Pardubice.
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K masovym zménam nabozZenské pfisluSnosti dochazelo i pfi Sifeni islamu. Na mapkach jsou hustSim Srafovanim vyznaceny
oblasti, v nichz muslimové tvofi 50-100% populace, fidSim Srafovanim oblasti, v nichz dosahuji 1-50%, a to do roku 700, kolem

roku 1000, kolem roku 1500 a dnes.

Zdroj: ,Islam a jeho svét®, Moravské zemské muzeum 1995.
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Poznamky k fenoménu odpadnuti od viry

PSYCHOLOGIE
APOSTAZE

Prokop Remes

Existuji rizna nabozenstvi. Existuji rizné motivace, proc lidé
véri. Existuji i zcela rozdilné dlivody, proc¢ lidé sva nabozenska
presvédceni opoustéji. | kdyz na proces ztraty viry mizeme

kriteriem se jevi déleni podle vnéjsSi a vnitini moralni konflikt-

nosti.!

Apostaze bez vnitini konfliktnosti
Ztrata nabozenské viry bez vnitini konflikt-
nosti miva nejcastéji podobu nardstajici na-
bozenské lhostejnosti. Projevuje se postup-
nym zanedbavanim cirkevniho Zivota a by-
va typicka spise pro Cleny tradi¢nich nabo-
zenskych skupin a cirkvi. Je charakteris-
ticka tim, ze 1 kdyz se Clovek stale zaziva
jako ¢len urc€itého nabozenského spolecen-
stvi a také vetejné proklamuje svoji nabo-
zenskou a cirkevni identitu, prestdva svoji
viru fakticky praktikovat. Citi se sice jako
katolik, ptipadn¢ jako evangelik a ve stati-
stickych Setfenich se ke svému katolictvi
¢i evangelictvi hlasi, ale do kostela jiz ne-
chodi a clanktim viry neveéii - neveéii v osob-
niho Boha, neuzna JeziSovo bozstvi, i jako
katolik odmit4d marianska dogma-
ta, uceni o nebi, peklu a ocistci
mnohdy nahrazuje povrchni virou
v prevtélovani.?

Ztrata viry bez vnitini konflikt-
nosti pfedstavuje typicky obraz tzv.
dvougenerac¢niho odpadnuti. Cha-
rakteristické je, ze takovi lidé neza-
zivaji zadny vnitini konflikt mezi
tim, jaci jsou a jak jednaji (tedy
jako fakticti ateisté, agnostici ¢i
okultisté), a tim, jakymi by chtéli
byt a jak by chtéli jednat (jako
kiestané). Pii tomto vyvoji byva
plné ateisticka az druha generace.
U prvni generace se jedna o pouhy
vypadek z ndbozenské praxe, ktery
ma za nasledek zanedbani nabo-
zenské vychovy déti. Ty vyrustaji
ve fakticky nendbozenském pro-
stiedi a v jejich dospélosti dochazi
i ke ztrat¢ nabozenské identity
(amozna pak s ptekvapenim pozo-
ruji, jak jejich rodice ,,na stara ko-
lena*“ zacinaji znovu praktikovat

svou viru a chodit do kostela). Pokud unich
nedojde k necekané re-konverzi, jak to
napiiklad sledujeme u né€kterych déti
pochazejicich z formalné muslimskych ro-
din, déti ,,druhé generace* nabozenské vy-
znani svych rodi¢ii nejen nepraktikuji, ale
ani se k nému nehlasi. To ma samoziejmé
dilezity dopad pro interpretace sociologic-
kych Setfeni tykajicich se otdzek nabozen-
ské viry - ukazuje se, ze zatimco deklaro-
vané prihlaSeni se k ur¢itému nabozen-
skému vyznani nemiize byt indikdtorem
faktické nabozenské viry, skutecnost, Ze se
¢lovek k zadnému vyznani nehlasi, vypo-
vida o téméf jisté absenci specificky nabo-
zenského (krest'anského, muslimského ¢i
judaistického) pohledu na svét.?

Komunity (at’ tradiéni, nebo alternativni) zname-
naji velké moznost pro rozvinuti duchovniho Zivo-
ta. O to tézsi pak muze byt odchod z nich.

Fotografie z KriSnova dvora: archiv.

Apostaze s vnitini konfliktnosti

Z psychologického hlediska jsou zajima-
v¢j$i odpadnuti s vnitini konfliktnosti. Ty
zenskych skupin a sekt, nebot’ provazeji
védomou zménu vyznani. Hovofi se Casto
o tzv. zralostnim typu konverzi, i kdyz ne
vzdy tomu tak musi byt.* Konkrétni piikla-
dy mohou byt rtizné: syn presvédceného
Jehovova svédka se chee stat katolikem. Re-
holnice navaze eroticky vztah s muzem,
zada o laicizaci a odchazi do civilniho
zivota. Pastor letni¢ni cirkve ztraci svou
ktestanskou viru, kdyZ je odsouzen pro
sexualni delikt s nezletilym. Muslim se pii
hovorech se svoji kiestanskou manzelkou
stane kiestanem. Ale i naptiklad: sovétsky
komunista se v afghdnském zajeti stane
muslimem, nebo kiest'an v korejském za-
jeti komunistou.

Pti vSech téchto procesech ¢lovek po-
stupné zjist'uje, ze smetuje tam, kde nikdy
nechtél byt, pfipadné nemize prestat délat
véci, se kterymi bytostné nesouhlasi. Moc-
né nevédomé sily (pozitivni i negativni) ho
tlaci do postojti a jednani, které jsou v roz-
poru s jeho nejlep$im védomim a svédo-
mim. Dutlezitym terminem je zde pojem
referen¢ni skupiny, jak nazyva socialni psy-
chologie tu skupinu lidi, ke které se clovek
hlasi, ve které nachazi vzory pro své cho-
vani a do které chce patfit. D4 se fict, ze
pokud se jedinec z né¢jakého divodu, na-
priklad diky nevédomému procesu, ocita
mimo tuto skupinu, znamena to pro n¢j
vzdycky vnitini konflikt, kognitivni diso-
nanci, ktery tvofi charakteristicky znak této
cesty rozchodu s nabozenskou virou a cir-
kevni identitou.

Dynamiky referenéni skupiny

Vztah véticiho ¢lovéka a referencni sku-
piny, ke které se vztahuje, je pfimy a snad-
no pochopitelny: je-li néjakd nabozenska
skupina pro daného ¢lovéeka referencni, pak
konverze k vife znamend sjednoceni se
s tou referen¢ni skupinou a odpadnuti od
viry rozchod. Zatimco ptipadi konverzi
k néjaké nabozenské skupiné je popsano
velké mnozstvi, pfiklady odchodil z néjaké
nabozenské skupiny a odpadnuti od viry je
zaznamendno podstatné méné. I kdyz
i u takovych ptipadu 1ze predpokladat, ze
jich jsou u nas desitky a mozna stovky roc-
ne.

Ze zkuSenosti z prace v nasi poradné se
zda, ze model pfijeti viry a nasledného od-
padnuti je v mnohych ptipadech analogic-
ky: zacind se nadSenim a jakousi slepou
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Apostaze muze znamenat i tézkou ztratu nabo-
Zenské nadéje...

»zamilovanosti do pfislusnikti dané na-
bozenské skupiny, ptipadné piimo do oso-
by idealizovaného vudce. Tato ,,zamilo-
vanost“ ma vSechny znaky erotické lasky -
¢lovek ma zizené vnimani, uvédomuje si
jen to, co neprotifeci idealizovanému obra-
zu jeho ,,milacka”, je naprosto hluchy
k tomu, co mu fikaji druzi lidé, zije ve sta-
vu exaltace a $tésti, které mu umoziuje
hodit za hlavu vSechny hodnoty, pro které
dosud zil, 1 1idi, které mél rad. Hlasana véro-
uka ma vétsinou pouhy charakter raciona-
lizaci téchto nevédomych dynamik.

Takovy stav ovSem netrva vécné. Bé-
hem nékolika mésicii nebo let je kazdy ¢lo-
vek konfrontovan s realitou. Mtize jit o vel-
mi bolestnou konfrontaci. Nahle, nékdy
ovSem postupné, ¢lovek zjisti, ze skupina,
kterou povazoval za nejdokonalejsi ze
vsech, je tvofend slabymi a chybujicimi lid-
mi. Ti maji daleko k idealizovanému obra-
zu, které si o daném nabozenstvi a jeho
kultivaéni schopnosti vytvofil. Maji vlast-
nosti jako kazdy z nds - i oni jsou zavistivi,
malicherni, agresivni, zakeini ¢i narcisticti.
Problém nastava za situace, kdyz ¢lovek za
dobu pobytu v daném nabozenském spo-
lecenstvi dokonale ,,0sekal“ své stavajici
socialni kontakty, rad by sice nyni odesel,
ale nema se kam vratit. Nezna nikoho, kdo
by k danému néboZenstvi nenalezel, nema
jediného pfitele ,,tam venku®, ktery by mu
pomohl danou skupinu opustit.

I kdyz se ¢asto objevuje véroucné zdi-
vodiovani, pfic¢iny odchodi byvaji ve sku-

/)

¥/

te¢nosti jen ziidka motivovany vé-
roucné. Pokud se objevuji pochyb-
nosti o vife, jde vesmeés o druhotné
racionalizace motivu, které zustava-
ji skryty. Casty je prozitek zklamani
- zklamani ze sebe sama, ale zejmé-
na z druhych lidi a z institucio-
nalizovaného spolecenstvi. Nékdy
je zklamani podlozeno osobnostnim
zranim jedince, pro n¢hoz pfisné
cernobilé videéni svéta, které je pro
sekty a radikalni nabozenské sku-
piny typické, prestava vysvétlovat
svét a jeho fad do dostate¢né hloub-
ky. Jedinec se snazi své vidéni své-
ta prohlubovat, ale v ten okamzik
narazi na rigidni strukturu nabo-
zenské skupiny a nasledné perze-
kuce ze strany jejiho vedeni. Zkla-
mani pak byva tak velké, Ze pres
potize, které je ekaji (a tito lidé si
vétSinou uvédomuji, Ze odchazeji
do samoty a socialni izolace, kdy
staré pratele ztraceji a nové jesté
nemaji), mnoho lidi z té€chto skupin diive
nebo pozdéji odchazi.

Faze odpadnuti a odchodu

Jeronym Klimes upozoriuje, ze kdyz sledu-
jeme odchody ze sekt a radikalnich nabo-
zenskych skupin podrobnéji, zda se, ze
u samotnych odchodi s vnitini konfliktnosti
1ze téméft vzdy detekovat pét fazi, které tvori
paralelu s péti fdzemi vyrovndvani se se
smrti, jak je popisuje E. Kiibler-Rossova:3
a) Faze latence: Tuto fazi lze zpravidla
identifikovat az zpétn€. V samotné této fazi
nepozoruje blizici se zmény ani doty¢ny
¢lovek ani jeho okoli. Rozpor mezi tim, jaky
clovek je, a tim, jaky by chtél byt, mize
mit podobu ¢isté psychologickou. Napii-
klad v ptipad¢ nabozenského perfekcio-
nismu, kdy ¢loveék sam sob¢ klade nepfi-
meéfené pozadavky, které nemuze splnit
a které v ném nasledné vyvolavaji pocit
trvalého selhani, neurcitych tizkosti, vycitek
a pocitt viny. Mize mit i podobu moralni,
kdyz se ¢cloveék setkd s mravnim selhdnim
u druhych a zvlasté u vyznamnych c¢lent
dané nébozenské skupiny. I zde mtize byt
disonance mezi idedlem a realitou zprvu
neuvédomovana a popirana, nicméné pod
tlakem reality se jednoho dne stane uvédo-
movanou. I nadale vSak jedinec v této fazi
konflikt bagatelizuje a ma silné tendence
ho prozivat jako nedtlezity a piekonatel-
ny.

b) Féze vnitiniho boje: Rada netispéinych
pokusii zménit situaci u sebe nebo u lidi ve
svém okoli ve smyslu kognitivni konsonan-
ce (aby realita odpovidala hldsanému idea-
lu) podlamuje sebedtivéru jedince a vede
ho k hyperkompenza¢nimu zaméfeni na
piekonani zabéhnutého stavu véci. Tim
v§im se ale konflikt jeste vice zviditeliuje.
V psychice ¢lovéka se na n¢j zacnou naba-
lovat dalsi predstavy, pocity viny, zlosti,
osobni nedostatecnosti. V tomto stadiu ma
jedinec potfebu o problému mluvit s lidmi,
ktefi jsou mu nabozensky blizci. Rozpor
stale chape jako cosi cizorodého, co se na-
chézi na jeho strané pole a co je mozné pii
dobré vli odstranit. Typické ale je, Ze oproti
predchazejici fazi se problém v psychice
jedince postupné piesouva mezi problémy
zcela prioritni.

c) Faze vnitini rezignace: Jedinec zacina
zjistovat, ze je nad jeho sily pfekonat roz-
pory mezi hlasanym idedlem a realitou, jak
ji kolem sebe poznava. Uvédomuje si, Ze
ani s vypétim vsech sil nemtze byt kon-
formni se svou referencni nabozenskou
skupinou. Tu zaziva stale intenzivnéji jako
slepou viici pravdé a vlastni hi$nosti. Do-
posud zil v ptedstave, ze dand nedokona-
lost je prekonatelnd, ze za ni nese svuj dil
odpovédnosti, ze je tieba pouze hloubéji
vSak po nékolika poctivych a usilovnych
pokusech zjisti, ze neni v jeho silach situa-
ci zmenit, objevi se pocity bezmocnosti
a ¢lovek zacina citit vycitky okoli jako po-
krytecké. Disonance mezi idealem a reali-
tou prestava byt pocitovana jako problém
subjektu, ale jako konflikt s okolim, které
mu vnucuje pocity Spatnosti, kdyz vidi véci
jinak, nez jak ,,ma byt*.

Je to obdobi silnych boju, které se vSak
vétSinou neprojevuji vnéjSim jednanim.
Clovék méa dost ohrozujicich podnéta
z vlastni psychiky. Proto jiz netouzi po dis-
kusich s okolim, které mohou jeho vratkou
stabilitu jenom naruSovat. Jedinec se sta-
huje do svého nitra, a pokud viibec hovofi
o svych problémech, tak pouze s lidmi, ktefi
podobné jako on stoji v dané skupiné na
okraji, ktefi v ni vytvareji disidentské prou-
dy a u kterych zaziva pocit bezpeci.

d) Féaze oteviené konfrontace: Po jisté dobé
jedinec piekondva vnitini konflikt a vycitky
pomalu uhasinaji. Jedinec se od dané sku-
piny zacne distancovat i formalné a zacne
projevovat tendenci o svém kroku hovofit
a obhajovat zménu nazoru. Zatimco dopo-
sud vyhledaval lidi, u kterych nachazel po-
rozumeéni, nyni vyhledava lidi, u kterych
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ocCekava nesouhlas ¢i konflikt. Tou mérou,
jakou se stava presvédcen o své neviné
a jak sili jeho pfesvédceni, ze vidi véci
spravng, se pousti do otevienych diskusi,
které maji jediny cil: Obh4jit svou cenu,
sviij novy pohled na véc, i divody, které
ho vedly ke zmén¢ nazort. Dokud se mu to
nepodafi, nebude mit vnitini jistotu, ze jed-
nal spravné. Jedinec hled4 informace
z ,,druhé strany*, o osobni rozhovory pfili§
nestoji. Citi se zklaman, poboufen, na-
plnény nové poznanou pravdou o daném
nabozenském spolecenstvi, které po vétsim
¢i mensim vahani nakonec zcela opousti.
e) Fazestabilizace: Jedinec zacina vyhle-
davat lidi stejného nebo podobného smys-
leni, jaké ma on, novy svétonazor se stava
navyklym. Po fazi bojového nasazeni proti
byvalému svétonazoru se postupné zacina
objevovat schopnost nadhledu. Jedinec si
postupné buduje nové socialni vztahy a tam,
kde to situace v byvalé ndbozenské skupiné
dovoluje, Casteéné obnovuje i vztahy staré.
Kriticky rozpor mezi tim, ¢im subjekt chce
byt, a tim, kym je a co ¢ini, se zahlazuje. Je
fakt, ze naprosta vétSina byvalych ¢lentl
cirkvi, sekt, feholnich komunit ¢i novych
nabozenskych skupin zlstava i po svém
odchodu véficimi ve smyslu obecné viry
v Boha. Mnozi z nich ziji i nadéle uréitym
nabozenskym zivotem, nékteii konvertuji
k jinym méné exaltovanym nabozenskym
skupindm a i po dlouhé dobé uvadeji, ze
nabozenstvi je pro né stale velice dilezité.

Je ziejmé, ze moznosti ptipadné tera-
peutické intervence jsou vzhledem ke
slozitosti celého procesu obtizné. Zejména
vSak jsou vysoce problematické moralné.
Maximalni moznost ovlivnit nastartovany
vyvoj mame ve druhé fazi, ale znamkou kri-
tického vyvoje je existence nepickonatel-
ného rozporu mezi tim, ¢im subjekt chce
byt, a tim, kym je a co €ini. Ztratu subjek-
tivni hii$nosti povazuje J. Klimes§’ za znam-
ku zcela alarmujiciho vyvoje, ale i to je pii-
1i§ zjednodusujici hodnoceni. Podstatna je
povaha hlubinnych dynamik, které stoji za
motivacemi odpadnuti, jejich zralostni (pro-
gresivni) ¢i regresni charakter, ale i celko-
vé vnitini okolnosti - charakter referencni
skupiny, od niz se jedinec separuje, piipad-
n¢ charakter referen¢ni skupiny, s niz se je-
dinec nov¢ identifikuje.

Dramatické apostaze

Na z&vér se zminime jeste o jedné, na prvni
pohled zcela zvlastni formé¢ odpadnuti,
o tzv. ,,dramatické konverzi (kam také patii
konverze k ateismu).® Tu Ize popsat jako

udélost jediné chvile nebo alespoii kratkého
casu. U odpadnuti od nabozenské viry se
nejcastéji jedna o prozitek hlubokého otiesu
pii setkani s necekanym a zdrcujicim ne-
Stéstim, které postihuje véficiho ¢loveka
nebo jemu blizké osoby. Clovék se citi zra-
zen, podveden, nespravedlive trestan, t€Zce
zklaman ze skutecnosti, Ze nebyl Bohem
pred svym nestéstim uchranén. Nez tako-
vého Boha, tak to radgji zadného.

Tyto typy odpadi od viry a ,,hrdinnych
nihilizmt* jsou literarn€ popsany v zivoto-
pisech a romanech naptiklad A. Camuse ¢i
J. P. Sartra. Je ale pravda, Ze i tyto piipady
lze vétsinou zahrnout pod pojem apostazi
s vnitini konfliktnosti. Setkani se zlem, utr-
penim a neStéstim neni totiz ve vztahu k na-
bozenské vife jednoznacné. V zavislosti na
charakteru mentalni prezentace Boha v lid-
ské dusi (,,Bih jako Darce smyslu‘“ kontra
,Buh jako Magicky Ochrance*)’ muze
setkani s nestéstim vést bud’ k posileni na-
bozenske viry nebo k jeji destrukei. Posileni
viry, pfipadné apostaze, vypovidaji vice
o vnitfnim svété cloveéka nez o realité samé.
V prvém piipadé je psychicky vyvoj nesen
existencialni determinantou: ,, Pokud ne-
existuje zadny smysl mého utrpeni, nema
smysl dal Zit (... a protoze chci Zit, verim,
ze Biith mé pres veskerou absurditu mé situ-

r e m a

vyroky lidi, kteti onemocnéli tézkou chorobou, zni:
,Pro¢ se to stalo? , ,,Pro¢ pravé ted’?, ,,Pro¢ pravé
mne?*. Viechny tyto otazky vedou k jedinému - k po-
preni faktu nemoci a nasledné ke stazeni se do izolace.
Nasleduje obdobi zloby a hnévu. Toto obdobi je naroéné
zejména pro okoli nemocného popfipadé i pro oSetiu-
jici persondl, protoze Casté vypady vuci zdravym jsou
pouze zastfenou formou vnitiné prozivané zivotni krize.
Dalsi obdobi je nazyvano smlouvani. V této fazi si pa-
cient uvédomuje nebo alespon tusi dlouhodobost nebo
trvalost své nemoci a za¢ina zvazovat své individualni
cile s ohledem na tuto nemoc. Nasleduje faze oznacovana
jako deprese. Té€zce nemocny proziva depresi dvoji.
Jedna plyne z utrpéné ztraty, druha z hrozici ztraty. Pa-
cient se musi vyrovnavat se svym definitivnim odcho-
dem ze svéta. Zavérecnou fazi je akceptace, tedy pfijeti
pravdy a role vazné nemocného.

6 Byvali ¢lenové se museji vyrovnat zejména s péti hlavni-
mi oblastmi problémd, které se pfed nimi nové objevu-
ji: oblasti chovani a oblasti erotickych vztahu, které jiz
nejsou tak silné regulovany jako v piivodni nabozenské
skuping, oblasti vyrovnani se s reakcemi a o¢ekavanimi
okoli, které na né nahlizi jako na ex-¢leny radikalni nabo-
zenské komunity, oblasti zvladani nové nabyté nezavis-
losti a s oblasti vychazeni s byvalymi spolubratry a spolu-
sestrami (J. Klimes, 1996, str.78-79).

7 J. Klimes, 1996, str. 78.

P. Ri¢an, Psychologie ndbozenstvi, str. 292.

9 Mentalni prezentaci Boha je minén obraz Boha v lid-
ském nitru, s nimz jedinym ma subjekt bezprostiedni
kontakt. Tento obraz zahrnuje nejen slozky védomé
hlasané teologie (Btih je dobry, laskyplny, milosrdny)
ale i mnoho slozek nevédomych, do kterych se promita
veskera zivotni zkuSenosti jedince se svétem a blizkymi
lidmi (Bih je Trestajici soudce, lhostejny Utednik atd).

)

MUDr. Prokop Remes (*1952), absolvent KTF UK, pra-
cuje v Psychiatrické 1écebné Praha-Bohnice jako lékai
ajako psychoterapeut. Je zakladajicim ¢lenem Spole¢nosti
pro studium sekt a novych nabozenskych sméri a Spole¢-
nosti pro hagioterapii a pastoraéni medicinu.

ace zachrani). “ V druhém pftipadé

je existencialni determinanta vyja-

dtitelna slovy:,, Na takového Boha,
pouze pozadujiciho a soucasné
plného mrazivé lhostejnosti, kaslu.

Nicméné i zde plati, ze pokud od-

padnuti od viry ma charakter dra-

matické apostaze, jde i v tomto pii-
padé o pouhou urychlenou formu
odpadnuti s vnitini konfliktnosti,
kterd aspon v ndznaku zachovava
vSechny uvadéné etapy vyvoje.

|

Poznamky

1 Viz J. Klime§, Psychologie ¢lovéka v poli

katolické moralky, diplomova prace, Praha
1996, str. 70 nn.

2 Podle statistickych vyzkumut piedstavuji
napfiklad plnou pétinu lidi, ktefi se povazuji
za katoliky, jedinci, ktefi kfestanské vérouce
fakticky nevéti (J. Zajic, Knézstvi na rozces-
ti, diplomova prace, Praha 2006, str. 55).

J. Zajic, 2006, str. 56.

4 Konverzi v §ir§im slova smyslu lze oznaco-
vat jak piiklon k uceni té které cirkve, tak
odklon od néj. Jestlize totiz jedinec piesel od
jedné nabozenské skupiny k druhé, pak jeden
atyz proces je z jedné strany nahlizen radost-
né jako konverze k pravé vife, ale druha stra-
na v ném naopak vidi tragicky odpad od pravé
viry. Ukolem psychologie neni posuzovat,
ktera vira je prava, ale spi§ popsat proces,
ktery se odehrava v jedinci (J. Klimes, 1996,
str. 67).

5 Prvni stadium, tedy pfichod nemoci, charak-
terizovala Kiibler-Rossova jako Sok. Bézné

w

s

... @ mozna jesté tézsi strach z ,poharu hnévu“
a hrizy, kterou pfinese.

Oba obrazky na této dvoustrané z knihy Zjeveni,
Watchtower Bible and Tract Society, 1991.
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Na otazce odpadnuti je dobfe vidét, ze ,islamu” je vice

ODPADLICTVI

A ISLAM

Adam Fiser

Kdyz biologové, fyzikové a chemici chtéji prijit na kloub obec-
nym pfFirodnim zakonitostem, ¢asto se soustredi na nékolik ma-
lo pomérné specialnich jevu, jejichz rozbor umoziuje hluboky
vhled do dané problematiky. Pro poznani a pochopeni uréitého
nabozenstvi mize byt podobné velmi uzite¢né studium situa-
ce, kdy se €lovék uvnitF nebo navenek se svym dosavadnim
nabozenskym vyznanim rozchazi a opousti jej. Tento fenomén
je v pripadé islamu obzvlasté zajimavy, mnohostranny a kon-

troverzni.

Prvni odpadlici

Prvni ptipady odpadnuti od islamu se vy-
skytly uz v pocatcich tohoto nabozenstvi,
kdy prvni muslimové tvortili nevelkou sek-
tu monoteist, kteti v Mekce,' basté po-
hanstvi v tehdejsi Arabii, nasledovali u¢eni
Muhammada ibn Abdullaha (proroka Mu-
hammada). Jednim z prvnich odpadlikti byl
napf. Abdullah ibn Dzahs, ktery se v obavé
pted pronasledovanim kvli své vife ze stra-
ny Mekkanct uchylil s nékolika dal§imi
muslimy do Habese,? kde ovsem konver-
toval ke kiestanstvi.

Epizoda s habesskym exilem je vak za-
jimava spise proto, Ze sam prorok Muham-
mad v této dob€ malem uvrhnul sebe i mus-
limskou obec do odpadnuti od islamu.
V dobé, kdy prvni muslimové v Mekce Ce-
lili oteviené perzekuci ze strany pohantl, re-
citoval totiz zjeveni, které se pozitivné vy-
jadfovalo o nékterych oblibenych mekkan-
skych modlach, ¢imz ponékud ustoupil
z monoteismu. Napéti mezi novym nabo-
zenstvim islamu a pohany se tak uvolnilo,
o ¢emz se dozveédeli i muslimsti emigranti
v Habesi, ktefi se po té vydali na cestu domi
do Mekky.

Muhammad v$ak zahy prohlasil, ze Slo
o verSe naseptané satanem,* zjeveni odvo-
lal a recitoval nové striktné monoteistické
verSe, ¢imz se muslimové opét dostali do
konfliktni pozice vii¢i Mekkanctim. Exu-
lanti se kratce po vylodéni museli vratit zpét
a jesté par let pockat. Zprav o odpadnuti
prvnich muslimt jinak neni mnoho.

Podstatné vétsi vina odpadlictvi zapoca-
la uz kratce pred Muhammadovou smrti
roku 632 n.1. (tedy 22 let po prvnim zjeveni
aasi 10 let po zacatku budovani islamského

statu v Meding, tj. asi v roce 10 muslimskeé-
ho kalendare) a kulminovala béhem vlady
Muhammadova nastupce a prvniho chalify
Abu Bakra. Toto pro islam kritické obdobi
se oznacuje arabskym terminem ridda (tj.
odvraceni se zpét [od spravné Bozi cesty]).

Tehdy se mnozstvi arabskych kment
odtrhlo od islamského statu, pficemz vétsi-
nou tyto kmeny pouze odmitly ustfedni vla-
d¢ v Medin¢ odvadét zakat (nabozenskou
dan), respektive neuznaly Abu Bakra jako
Muhammadova legitimniho nastupce, a ji-
nak pokracovaly v praktikovani islamu. N¢-
které kmeny se naproti tomu chtély s isla-
mem rozejit a také se v tomto obdobi ob-
jevila fada vlivnych a (z hlediska islamu)
falesnych proroki. V ¢astecné islamizova-
nych kmenech doslo ke konfliktu mezi
muslimy a pohany, v konfliktu dale figuro-
valy i ¢isté pohanské kmeny.

Abu Bakrovi se podaftilo vzpouru ra-
zantn€ potlacit, cimz muslimsky stat zasad-
n¢ upevnil svoji pozici v Arabii a také otev-
fel cestu k dalsi expanzi islamu do Persie
a Byzance. Pfes vysledek odpadlickych va-
lek nebyly vztahy mezi muslimskymi kme-
ny harmonické. Od vétSinové muslimské
komunity se pak oddé¢lili $i’ité.

Trest za odpadnuti podle Sari’y
Islamskeé pravo Sari’a chape odpadlictvi od
islamu za druh neviry a poklada jej za za-
kazané (haram). Tento zlo€in proti Bohu
se oznacuje jiz zminénym arabskym termi-
nem ridda nebo s nim vyznamoveé shod-
nym irtidad, odpadlik je pak murtadd (ten,
kdo se odvraci).

Odpadlictvim v islamu se rozumi situa-
ce, kdy dospé€la a duSevné zdrava osoba

muslimského vyznani popfe islam, a to slo-
vem, fyzicky vykonanym skutkem ¢i ne-
virou v srdci. Mtize se projevit rozmanity-
mi zptsoby - konverzi k jinému nabozen-
stvi, urazenim proroka Muhammada, vé-
domym praktikovanim zakazanych Cinnosti
apod. Zajimavé je, ze muslim miZze své na-
bozenstvi zapfit, pokud mu to v dané situa-
ci zachrani zivot a pokud se ve svém své-
domi nadale drzi své viry.

Sari’atsk4 ustanoveni byla formulova-
na piedevsim na zakladé textti Koranu
a sunny* v péti zdkladnich verzich podle
péti hlavnich pravnich skol - madhhabii
(Ctyti sunnitské a jedna Siitskd). Kordn se
k odpadlictvi nékolikrat vyjadiuje, pficemz
trest za takovy €in je v koranskych textech
zpravidla zminovan az jako posmrtny (utr-
peni v pekle, ve v&¢ném ohni).’ O pozem-
skych trestech za odpadnuti vSak vyslovné
mluvi sunna, posvatna sbirka tradic kodifi-
kovanych pisemné v podobé hadithu (vy-
préavéni o slovech a ¢inech proroka Muham-
mada, které predstavuji pro islamské pravo
zévazné precedenty). Pozemsky trest se
prilezitostné doklada i versi z Koranu.

Podle Encyklopedie islamu je v islam-
ské pravni vedé (fikh) ,,jednomyslna shoda
v tom, ze odpadlik muzského pohlavi musi
bytusmrcen, ale jen kdyz je dosp€ly, pricet-
ny a nejednd pod natlakem.* ¢ Stejny zdroj
uvadi, ze Zena ma byt podle hanafijské
a §1’itské Skoly pouze uvéznéna, dokud opét
nepfijme islam. Podle ostatnich hlavnich
Skol mé byt Zena v takovém piipad¢ rovnéz
usmrcena. Si’itskd $kola (a néktefi dalsi
ucenci) rozliSuje dale mezi muslimem na-
turalizovanym (murtadd milli, konvertita)
a rodilym (murtadd fitri, narozeny v mus-
limskeé roding). V prvnim ptipadé je odpad-
likovi déna Sance Cinit pokani; pokud tak
ucini, je mu jeho pfecin odpustén. V dru-
hém ptipade je odpadlik popraven, i kdyby
¢inil pokani.” Trest se obvykle vykonaval
stétim hlavy, existuji zpravy i o jinych zpt-
sobech popravy. Zieknuti se islamu ma
v ramci Sari’y dal§i zdvazné pravni dasled-
ky. Manzelstvi odpadlika automaticky za-
nik4, jeho majetek je zabaven, nemtize dédit
ani odkazovat dédiciim (zde ovSem existu-
jijisté rozdily podle jednotlivych skol) atd.

Reélné Ize ovsem dnes vyneseni trestu
smrti za odpadlictvi soudem ocekévat jen
v nékolika mélo muslimskych zemich
(Saudskéd Arabie, Afganistan aj.), kde se
Sari’a uplatiiuje relativn¢ diisledné. Od-
padlici spise mtizou Celit nejriznéjsim tied-
nim obstrukcim (napft. pokud jde o platnost
jejich manzelstvi,® shromazd’'ovani jejich
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Hadithy o trestu za odpadlictvi

Pravil ‘Tkrima: K Alimu, kéZ je s nim Allah spokojen, byli ptivedeni néjaci heretici
a on je dal upalit. Doneslo se to k Ibn “Abbasovi a on pravil: Kdybych to byl ja, nedal
bych je upalit kvtili zdkazu prorokove, kéz mu Allah pozehna a da mu mir: ,,Nemucte
mucenim bozim®, nybrz bych je dal zabit podle vyroku Posla Boziho, kéz mu Allah
pozehna a da mu mir: ,,Kdo zménil své nabozenstvi, toho zabijte!“!

Vypravél “Abdulah: Allahtv Posel fekl: ,,Krev muslima, ktery vyznd, Zze nikdo nema
pravo na uctivani kromé Allaha a Ze ja jsem Jeho Posel, nesmi byt prolita mimo tyto
tii pfipady: odplata za vrazdu, Zenata/vdana osoba, ktera ma nezakonny pohlavni styk,
a jedinec, ktery se odvrati od islamu a opusti muslimy.

1 Sahih Buchari, svazek 9, kniha 84, ¢islo 57, ¢esky Pelikan, str. 129.
2 Tamtéz, kniha 83, ¢islo 17, ¢esky dostupné napt. na http://groups.msn.com/Islamcz; hadith se zachoval ve vice varian-
tach, nékteré uvadi v posledni podmince boj proti muslimim.

2

nové nabozenské obce aj.) a sankcim ze
strany policie, své rodiny, komunity (tyto
sankce nicméné mohou vyustit ve fyzické
utoky, mudeni a vrazdy). V fadé zemi v8ak
ziji odpadlici celkem spokojene¢.

Polemika kolem trestu za odpadlictvi
Trest smrti pfedepsany Sari’ou za odpad-
lictvi je pomérné kontroverznim tématem,
a to zejména ve vztahu ¢asti muslimského
svéta k Zapadu, kde takové ustanoveni za-
sadné odporuje zékladnim lidskym pravim.
Je zarazejici, ze konvertity k islamu z jinych
nabozenstvi muslimové vitaji, ale odpadli-
kiim od islamu hrozi potrestani. Na toto
téma se mezi muslimy vede rozsahla po-
lemika, které se zde miizeme dotknout jen
povrchné. V zasadg 1ze fici, Ze obhdjci trestu
smrti jsou mezi muslimskymi ucenci ve vét-
$in¢€ a Ze nemaji problém dolozit své stano-
visko posvatnymi texty (hlavné sunnou).
Problematickeé je zdtivodnéni trestu tak, aby
bylo srozumitelné predevS§im zapadnimu
¢lovéku. Ponévadz jde ale o postoj tradicni,
plné potvrzeny Sarii’atskym zakonikem,
mize byt takova apologie pouze dogma-
ticka (,,Tak to prosté je.).

Méné tradicni odptrci trestu smrti maji
naproti tomu nelehky kol uvést néjakym
presvédéivym zptisobem svij postoj do
souladu se Sari’ou a s texty sunny, které o
takovém trestu vyslovné hovoii, nebo je za-
vrhnout. Ve vztahu k Zépadu to tito apolo-
geti maji pochopitelné zase jednodussi,
i kdyz rovnéz nejsou uplné bez problémd.
Obcas se totiz nelze ubranit dojmu, Ze pii
své argumentaci néktefi z nich nasazuji rti-
zové bryle sobé i ostatnim.

Obh4jci mohou napt. konstatovat, Ze
isldém je mnohem vic nez nabozenstvi v za-
padnim slova smyslu, jde o nasledovani Bo-
ziho zjeveni, které zahrnuje nejen osobni
vyznani jednotlivce, ale komplexn¢ cely
jeho zivot, jeho rodinu a viibec celé spole-
censké i statni uspofadani. Jestlize n¢kdo

isldm opusti, pak to lze pfirovnat k ¢inu,
ktery je na Zapad¢ oznaCovan jako vlasti-
zrada a ktery je tam trestan smrti - a islam
se tedy se Zapadem v podstaté shoduje.
Obcas se také poukazuje na to, Ze trest smrti
za odpadnuti od viry jeuveden i v zidovské
Tote a ze kiest’anska cirkev také upalovala
své heretiky a odpadliky.

Odptrci Casto uvadi ptislusné hadithy
do tohoto kontextu: kdyz v dobé Muham-
mada a prvnich chalifti nékdo odpadl od is-
lamu, ptidal se k jeho nepfateliim a bojoval
proti muslimiim. Vi¢i muslimskému statu
se tak dopustil vlastizrady, kterou témér
vSechna lidska spolecenstvi trestaji smrti.
Jestlize ji tak trestal Muhammad, nejde
o nic vyjime¢ného. V této apologii panuje
presvédceni, ze pouhé zieknuti se islamu
je mezi ¢lovékem a Alldhem a ze Prorok
jej nijak netrestal. Je zajimavé, ze oba uve-
dené argumenty odptrct i obhajci pouzi-
vaji vyrazu ,,vlastizrada®, ovsem kazdy po-
n¢kud jinym zplsobem a s jinym zaveérem.

Dale se vyskytuje argumentace ,,pouze
Koran®. Ta pracuje pouze s koranskymi tex-
ty, sunna se pon¢kud piehlizi, snad proto,
7e jeji vyznam byva nepravem podceiiovan
(dokonce i mnoha muslimy). Konstatuje se,
ze Koran nikde vyslovné nehovoii o tom,
ze by odpadlici méli byt popraveni, spise
mluvi o posmrtném trestu; akcentuje se vers
,,Nebudiz zadného donucovani ve vife.“1°
Za zminku stoji mensinovy proud v isla-
mu, ktery zdsadu ,,pouze Koran“ prosazuje
programové (jakési islamské ,,sola Scrip-
tura“- pouze Pismo) a sunnu pfijima jen
tehdy, neni-li v rozporu s Kordnem.!! Takto
veétici muslimové maji v zalezitosti kolem
trestu smrti za odpadlictvi jeden zdsadni
problém - z hlediska vétSinového islamu
mohou byt snadno sami povazovani za od-
padliky...

Existuje jesté dal$i postoj: ten se jas-
nému vyjadieni k této otdzce (predevsim
v dialogu s nemuslimy) vyhyba.

Pro laika neni uplné lehké se v této po-
lemice vyznat, Koran i sunna obsahuji fadu
textd, z nichz Ize ledacos odvodit, a jasna
znéni Sari’atského zdkoniku nebyvaji snad-
no dostupna. Muslimsky svét je v této otaz-
ce rozdelen, celkové proziva nelehké ob-
dobi plné nejriznéjSich konfrontaci a ne-
tradi¢ni postoje se obtizné zdivodiuji a pro-
sazuji. Na polemice o trestu smrti pro od-
padliky mizeme vidét, ze redlné¢ zdaleka
neexistuje pouze jeden islam a ze si neje-
den muslim vytvaii svlij osobni pomyslny
madhhab.

Odezva na pripad Abdulrahméana

v Ceské republice

V bieznu 2006 prob&hla médii zprava
z Afgénistanu o uvéznéni tamniho konver-
tity ke kiestanstvi Abdulrahmana, jehoz
ptibuzni obvinili z odpadlictvi od islamu.
Hrozil mu trest smrti a jeho kauza byla o-
stie sledovana celym svétem, nebot’ méla
byt posuzovana za novych post-taliban-

skych podminek (které maji vice respekto-

vat lidska prava) &kalo se, Ze jeho vyfte-

Seni se stane vyznamnym precedentem

Rozuzleni pfipadu bylo rozpacité - Abdul-
rahman byl prohlasen za dusevné chorého,
propustén a odvezen do Italie, kde dostal
azyl navzdory protestim nékterych afgan-
skych predstavitelti a vefejnosti.

V internetovém diskusnim foru ¢eskych
muslimek (Islamic Community of Czech
Sisters - ICCS) se v t€¢ dobé objevily pii-
spévky schvalujici trest smrti pro Abdul-
rahméana. Jeden z nich byl obzvlasté
jadmy.2 I kdyZ s nimi jiné ucastnice po-
lemizovaly, bylo mozné si na tomto foéru
v pfislusné sekci najit naucny text na téma
trest za odpadlictvi, a ten jiz znél nekom-
promisné a jednoznacné.!3

Citace ,,krveziznivych® ptispévkl
z ICCS se brzy objevily jinde na internetu,
a to nejen na webech s kritickym vztahem
k islamu. Mezitim byly na ICCS zvefejnény
dalsi texty nau¢ného charakteru hajici pravo
na svobodu vyznani v islamu a po néjaké
dobé byla celd inkriminovana diskuse sma-
zana. Spravkyné ICCS Veronika Matulova
(Imane) se pak v inoru 2007 na svém blo-
gu'* k tomuto internetovému miniskanda-
lu vyjadfila uvedenim textt od muslim-
skych autorit, které odmitaji trest za ziek-
nuti se islamu - pokud ovS§em odpadlik proti
muslimiim neza¢ne bojovat. Obdobné se
vyjadrili i dal$i ¢esti muslimové (vyjadieni
je uvedeno v ramecku na dalsi stran¢).
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Islam odpadlictvi netresta smrti

Muslimové, podporujici trest smrti za odpadlictvi, se opiraji o vypravéni, podle né¢hoz
Prorok prohlasil: ,,Kdokoli zméni jeho naboZenstvi, popravte jej.* Tento udajny Pro-
roklv vyrok je vSak chabym podkladem a zdivodnénim. Jedna se totiz o ojedinély
vyrok v piipadé, ktery se uz neopakoval. (...) Islamsky zakon viibec nestanovuje zadny
trest za odpadnuti od islamu. VSichni, co obhajuji smrt pro odpadlika, se ohanéji slovy
lidi, ktefi odkazuji na tento vyrok. Ale nikdo nestuduje historii a souvislosti tohoto
vyroku a neuvazuji o tom, jestli lidé, kteti na néj odkazuji, pochopili jeho podstatu
a situaéni souvislosti. (...) Celé nepochopeni vyznamu Prorokovych slov se skryva ve
skutecnosti, ze Prorok byl nejen predstavitelem nabozenstvi, ale také predstavitelem
statu, a proto jeho slova se tykala jak oblasti svétskych, tak i nabozenskych, a je proto
velmi dulezité jeho slova studovat, analyzovat, a tak se vyhnout omylim, jichZ se
dopoustéji ti, kdoz tvrdi, ze islam prikazuje smrt pro toho, kdo od né&j odejde. Islam
zadnou smrt za takovy ¢in nestanovuje, pouze stanovuje trest za vlastizradu a kolabo-
raci v dob¢ valky. (...) Proto my muslimové musime plné respektovat 18. ¢lanek Vse-

obecné deklarace lidskych prav (...)

Autory textu jsou Milan Strmiska, Lukas Lhotan, Martin Samson;
cely text je dostupny na www.arabia.pl/czech/content/view/182/16/

Miliény muslimi

konvertuji ke kiest’anstvi?

V prosinci roku 2000 uvedla televize al-
Dzazira pravidelny potad ,,Islamsky zakon
a zivot™ na téma christianizace Afriky. Je-
den z hlavnich hostl potadu byl Sejch Ah-
mad al-Katani, prezident instituce vzd¢la-
vajici imamy a muslimské kazatele. Pfisel
s pomérné piekvapivym tvrzenim'’ - kazdy
rok udajné konvertuje v Africe 6 milioni
muslimi ke kiestanstvi (tj. cca 16 000 den-
n¢). Podle néj se tak déje pod vlivem agre-
sivni kifestanské misie, kterou obvinil ze
zneuzivani neptiznivych podminek, v nichz
africti muslimové ziji. Uvedl i n¢kolik pfi-
kladt z historie, kdy se kiestané dopustili
na muslimech nasili nebo urazek. Konsta-
toval, Ze ,situace v Africe je nase bolest
a my musime bojovat®, rovnéz vyjadril
obavu, Ze ,,jednoho dne budeme zastinéni
temnotou, v niz isldm nenajdeme ani v Af-
rice ani jinde.* Zpravu o miliénech odpad-
likt s jistym zpozdénim (podzim 2006) pfi-
nesla fada médii a internetovych diskusnich
for, zaujala muslimy i kritiky islamu a by-
valé muslimy, kteti vyjadrili své nemalé us-
pokojeni.

Jaka je skute¢nost? Podle Svétové kies-
tanské encyklopedie!¢ byl v Africe v letech
1990-2000 celkovy prumérny ro¢ni pocet
konvertiti ke kiestanstvi 438 975 (ne vSich-
ni byli pfed konverzi muslimy). Nutno po-
dotknout, ze statistické udaje z Afriky bu-
dou pravdépodobné zatizeny zna¢nou chy-
bou, ¢islo uvadéné al-Katanim je pfesto
téméf urcit¢ znacné nadhodnocené. Ostat-
n¢ on sam neuvedl zdroj tohoto udaje.

Al-Kataniho seridznost a erudici dale
siln€ zpochybiiuji jeho tvrzeni, Ze prezident

USA Kennedy byl zavrazdén proto, ze byl
katolik, ze mezi protestanty, katoliky a pra-
voslavnymi se neuzaviraji smiSend manzel-
stvi aj. Struéné feceno - al-Katani proste su-
gestivné blufoval. Jeho tvrzeni maji nicmé-
né jisty redlny zéklad - kiestanstvi v Afri-
ce skuteCné zaziva boom, n€které kiest’an-
ské organizace opravdu do balicku s hu-
manitarni pomoci pfibaluji téz Novy zakon
(obrazn¢ i doslova) a fada kiestanskych
misionart se specializuje na muslimy a pti-
sobi v jejich zemich. Al-Katani vSak nej-
spis viibec nechtél postihnout riizné aspekty
pusobeni kiestanli v Africe; jejich napa-
danim a obvinovanim spiSe chtél u mus-
limt vyvolat pocit spolecného ohrozeni
a semknout je v obran¢ pted nepfitelem.
Faktem je, ze odpadlici jsou pomérné
oblibenou a snad i t¢innou munici v medial-
ni valce mezi Zapadem a muslimy (ptikla-

dem muze byt kritika ze strany Zapadu
v otazce zminéného trestu smrti). Katani ji
pouzil pomérné netradi¢n€, muslimové totiz
obvykle predkladaji idaje o zastupech od-
padlikd v opacném sméru, tj. konvertiti k
islamu. Podobné postupuji i kritikové isla-
mu - uvadéji se ¢isla s riznou mirou véro-
hodnosti (idajné dva milidony muslimi
v Rusku konvertovaly ke kiest'anstvi, v Tu-
recku 35 tis., v [ranu 50 tis., ve Francii 10
tis. apod.'”). Ob¢ strany uvadéji sugestivni
osobni pfibéhy odpadlikli. Mezi né€ byvaji
ovSem v statistikdch zahrnuti lidé, jez pred
konverzi k jinému nabozenstvi svou viru
nepraktikovali a byli véficimi jen podle
puvodu a tradice v dané zemi. Jejich nova
konverze také miize byt pouze formalni
(napt. kvuli snatku).

Pro¢ opoustéji islam
aspektu celé problematiky - k osobnimu
rozméru. Pro¢ se muslim(ka) rozhodne zie-
knout se své viry? Tézko podat jednodu-
chou odpovéd’ na tak jednoduchou otazku:
kazdy ¢loveék ma sviij osobni piib¢h a od-
padlikd je na celém svété velmi mnoho.
Urc¢itou zakladni pfedstavu miizeme ale
ziskat 1 z Ceskych médii a u nas dostupné
literatury. V CR vysla v roce 2005 kniha
autora piSiciho pod pseudonymem Ibn War-
raq Proc nejsem muslim. Warrdq se narodil
v muslimské zemi (pravdépodobné v Pakis-
tanu) a byl jako muslim vychovan. Svoje
osobni diivody omezuje na kratké konsta-
tovani v pfedmluvé: ,,Jakmile jsem byl
schopen vlastniho tsudku, odvrhl jsem
vSechna nabozenska dogmata, ktera se mi
snazili vnutit. Nyni se povazuji za sekular-
niho humanistu, ktery v§echna nabozenstvi

Odpadlictvi od islamu (ridda)

odmitne, je okamzité zabit.

si zaslouzi zemfit).

Kdyz osoba, kterd doséhla puberty a je pficetnd, dobrovoln€ odpadne od islamu, zaslouzi
si byt zabita. V takovém pripadé je povinnosti chalify (A: nebo jeho zastupce) ho
pozédat, aby se kal a vratil se k islamu. Pokud tak ucini, je to od néj pfijato, pokud ale

Pokud je svobodny, nemiize ho zabit nikdo kromé chalify nebo jeho zastupce. Pokud
ho zabije n¢kdo jiny, je vykonavatel disciplinovan (O: za osobovani si chalifova priv-
ilegia a zasahovani do jeho prav, protoze jde o jednu z jeho povinnosti). Neni zadné
odskodnéni za zabiti odpadlika (O: ani zddné pokani, protoze jde o zabiti nékoho, kdo

Pokud odpadne od islamu a vrati se n¢kolikrat, je to (O: t.j. jeho navrat k islamu, ke
kterému dojde, kdyz vyslovi dvé vyznani viry) od néj pfijato, je ale disciplinovan.(...)

Ukazka z dodnes pouzivaného klasického dila islamské jurisprudence Safiovského madhabu ,, Opora
poutnikova a pomiicka pro verici“ ze 14. stoleti od Ahmada ibn Naqib al-Misriho.

Jeho anglicky preklad Reliance of the Traveller (1991) je mozna viibec prvnim prekladem prirucky
islamského prava do anglictiny, certifikovanym predni islamskou univerzitou al-Azhar.

Zde uvedend ukazka v ¢estiné (podle anglického znéni) je prevzata z http://info.pravdaoislamu.cz/
index.php/2007/05/15/. V zavorkdch jsou novejsi komentare od Sdfiovskych ucencii.
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povazuje za sny nemocnych lidi - za sny
fale$né - a to prokazatelné falesné - ak tomu
zhoubné.* Ve své knize podrobuje islam
rozsahlé kritice - probira texty Koranu, sun-
ny, zabyva se historii, politikou, postavenim
zen, vztahem k nemuslimum atd.

Kniha s vymluvnym nazvem Odvaha
rikat Mu Otce (B. Sheikova a R. H. Schnei-
der)'® je autobiografie pakistanské muslim-
ky, ktera se po jistém vyvoji stane kiest'an-
kou a nachézi novy, dosud nepoznany, viely
vztah k Bohu. V knize M7ize v rdji - mus-
limské Zeny v Evropé" ptinasi M. Frouzova
rozhovor s belgickou senatorkou maroc-
kého ptivodu Mimount Bousaklaovou, pro
niz byl rozchod s islamem v podstaté roz-
chodem se svazujicimi tradicemi vnucova-
nymi rodinou, pfijetim zapadniho zptisobu
zivota a uchopenim svého osudu do vlast-
nich rukou. Server Eurabia.cz v zati 2006
pfinesl ¢lanek® o byvalém palestinském te-
roristovi Walidu Shoebatovi. Ten se nijak
netaji svoji nékdejsi nenavisti vici Zidam
a statu Izrael. OZenil se s kfestankou, po-
kousel se obratit ji na islam a vyvratit ji jeji
viru; proto zacal studovat Bibli a posléze
isldam zavrhl a dal se pokitit. Dnes je zapa-
lenym kiest'anskym sionistou. Nemizeme
opominout také jediného vetejné znamého
¢eského odpadlika LukaSe Lhot’ana, publi-
cisty a redaktora medidlniho webu Liber-
tas News. Rozhovor s nim pfinesla Ceska
televize v poradu Kosmopolis a také server
Eurabia.cz. Jako diivod svého zieknuti se
islamu uvedl nespokojenost s jednanim
predstavitelti islamu v Cesku a kriticky se
vyjadfil k nasili pAchanému muslimy. K is-
lamu ma i nadale blizko, podle nekterych
zprav dokonce ziistal muslimem, jen jiz
neptisobi v Ustiedi muslimskych obci.

Mnozstvi osobnich vypovédi odpadlikil
lze samoziejmeé najit na Internetu, prezen-
tuji se i prostiednictvim organizaci, jako je
napi. Ustfedni rada ex-muslimi v Némec-
ku.?! Podle tidaji na internetovych stran-
kach odpadlikt od islamu?? se tito odpadli-
ci stali ze 34% ateisty, ze 20 % kiestany,
z 19 % agnostiky, z 5 % teisty, ze 2% hin-
duisty, ze 2% humanisty a zbyvajicich 18%
udéva riizna dalsi vyznani (jde vSak o maly,
nereprezentativni vzorek!). Mezi znamé
byvalé muslimy patii také bosensky rezisér
Emir Kusturica, nizozemska politicka so-
malského ptivodu Ayaan Hirsi Ali a byva-
1y argentinsky prezident syrského ptivodu
Carlos Menem.?

Shrnuti a zavér
Téma odpadlictvi v islamu nés zavedlo me-

r e m a

zi prvni muslimy, do ob-
lasti islamského prava,
ukazuje na vztah mezi
Koranem a sunnou, zasa-
huje do oblasti lidskych
prav, mezinabozenskych
vztaht, dotyka se problé-
mu schizmat mezi mus-
limy a v SirSich souvis-
lostech nas dokonce pfi-
vadi k aktudlnim téma-
tim mezinarodni politiky.

»»(...) Zde je tieba zdiraznit, ze
téchto ’Silenych muslimu® je
ve veétSinové muslimské spo-
le¢nosti minimum. Maji v§ak
neskutecnou moc a ovladaji
vétSinu. (...) Bohuzel ti, kdo
nejsou stoupenci této nasilné
ideologie, ale patii mezi mus-
limské predstavitele, nemaji odvahu nebo nechté;ji s témito
inosci‘ bojovat.*

dostupny na http://www.eurabia.cz/ShowArticle.aspx? Artld=726

Lukas Lhotan, cesky odpadlik od islamu,
Rozhovor Olgy Ryantové s Lukasem Lhotanem,

Polemiky a kontroverze
kolem trestu, ptfedepsaného Sari’ou za od-
padlictvi, ukazuji na odlisnéd pochopeni
toho, co vlastn€ je islam. Také v ¢eské mus-
limské komunité odhaluji jak umirnéna, tak
radikalni stanoviska.

Odpadlictvi v islamu mtize mit fadu po-
dob, vyslovné zieknuti se této viry a tieba
konverze k jinému nabozenstvi je jen jed-
nou z nich, pro tradi¢niho muslima ale vel-
mi tézko stravitelna. Islam totiz poklada za
posledni a nejdokonalejsi zjeveni, za svij
zivotni rdmec, vi, zZe odpadliky ¢eka po
smrti hrozny vécny trest... Fakt, Ze pfesto
je fada odpadlikt §t’astnych, Ze ma pro svij
krok dobré diivody a ze nechtéji byt perze-
kvovani, pfedstavuje jednu z vyzev, s niz
by se mél muslimsky svét diistojné vyrov-
nat. Je i v zajmu vSech nemuslimd, aby se
mu to podafilo co nejlépe. |

Poznamky

1 Tedy jesté pied pocatkem muslimského letopoctu (od-
chodem Muhammada z Mekky do Mediny r. 622 n. L.).

2 Zhruba uzemi dnesni Etiopie.

3 Vyraz ,satanské verSe® se ve 20. stoleti objevil v nazvu
romanu spisovatele Salmana Rushdieho. Kvuli této knize
byl tento muslim obvinén z hanobeni islamu - a tedy
odpadlictvi - a odsouzen fatwou iranského ajatolldha
Chomejniho k smirti. Po této aféfe Rushdie formalné kon-
vertoval k islamu, ale pozdgji tuto konverzi oznacil za
nejvetsi chybu svého zivota. V podstaté se tak stal dvoj-
nasobnym odpadlikem. Vice viz http://en.wikipedia.org/
wiki/Salman_Rushdie.

4 Dalsimi prameny islamského prava jsou metoda analo-
gie ¢i logiky (gijds) a vSeobecna shoda muslimskych
uéenctl (idzmac).

Napf. Koran 3:90-91, 9:66, 9:73-74.

Encyclopaedia of Islam, heslo ,,murtadd*.

RIZVI, str. 10

Znama je kauza Nasr Abu Zeida, profesora literatury

v Egypté, obvinéného v roce 1995 v této zemi z odpad-

lictvi poté, co publikoval text o reformach v islamu. Byl

nucen se rozvést a &elil hrozbé fyzického Gtoku. Soudni
spor nakonec vyhral, nicméné odesel do emigrace.

9 Vsimnéme si, ze podle ptirucky Opora poutnikova - Um-
dat as-Salik je zabiti odpadlika feSeno jen jako pfestu-
pek. O perzekuci muslimi konvertujicich ke kiest'anstvi
informuje server http://www.prayer.cz, tématem se pfi-
lezitostné zabyva blog info.pravdaoislamu.cz.

10 Koréan 2:256.

11 Z hlediska vétSinového islamu pochopitelné neni mys-
litelné, Ze by Sunna mohla byt v rozporu s Koranem.
Ke ,.koranskému islamu* ma blizko ¢esky blog http://
aczua.sblog.cz.

12 ,Ja myslim, Ze si zaslouzi, aby byl popraven, je to
v Sha’rii, islamském pravu, které se musi dodrzovat.
Ted’ mi psal bratr sms, kde se mé na to pta, zda je
v poradku, aby byl ¢lovék popraven jen kvuli tomu, Ze

0 N W

zménil své vyznani, tak nevim, jak mu to mam vysvétlit,
kdyz neni muslim. Porad’te mi!* - original diskuse byl
odstranén, citace jsou dostupné na http://www.eurabia.
cz/ShowArticle.aspx?Artld=240 (¢lanek K. Kopecké).

13 ,,Chvala Allahu. Trest za odpadnuti od nabozenstvi is-
lamu je poprava.* Nasleduje citat z Koranu a podrobné
zdtivodnéni. Cast tohoto textu byla citovéna v Easopise
Dingir 9 (1), 2006, str. 30, cely je i nadale dostupny na
ICCS nebo Islamez.

14 http://imane.sblog.cz/2007/02/11/153

15 Pteklad pofadu do angliGtiny je dostupny na http://www.
formermuslims.com/forum/viewtopic.php?t=972.

16 World Christian Encyclopaedia, sekce World Summary,
str. 13.

17 Udaje z diskusniho fora: http://www.faithfreedom.org/
forum/viewtopic.php?t=26125.

18 Vydala Kfestanska misijni spolec¢nost, 2005.

19 Vydal Vysehrad v roce 2006.

20 http://www.eurabia.cz/ShowArticle.aspx?Artld=464.

21 Zentralrat der Ex-Muslime, http://www.ex-muslime.de.

22 http://www.apostatesofislam.com/apostates.htm

23 Wikipedia - ,,List of notable former muslims*.
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Rozhovor o pomezi mezi ¢lenstvim a odpadlictvim

ZIVOT

V SEDE ZONE

Zdenék Voijtisek

Michal M. Maly je svédek Jehoviy, ktery se angazuje ve Spoje-
nectvi svédkld Jehovovych za reformu v otazce krve (AJWRB).
Pouziva pseudonym, nebot’ kvuli postoji Spojenectvi viéi
doktriné o odmitani krevni transfaze by mu hrozilo vylouc€eni
z Nabozenské spolec¢nosti Svédkové Jehovovi. O vyvoji této
doktriny publikuje €élanky na Internetu i v ¢asopise Dingir.

Vnimam vas jako ¢lovéka, ktery stoji na
pomezi mezi virou svédki Jehovovych
a tzv. odpadnutim. Vidim to spravné?

Svédkové Jehovovi jsou specifickou orga-
nizaci v tom smyslu, ze mezi vnéjS$im své-
tem a tim, co je uvnitf, existuje velmi vyso-
ka apevnazed. V té zdi jsou okénka, jimiz
je mozno nakukovat, ale ti, kdo jsou uvnitt,
a ti, kdo jsou vné, nejsou dost dobte schop-
ni se navzajem pochopit. Na strané svédki
jedtvod v jejich predstave, ze pred svétem
kolem se musi chranit. Je samoziejmeé prav-
da, Ze ve spolecnosti je mnoho Spatného,
ale svédkové tu Spatnost vidi upln¢ vSude
a neustale o téchto Spatnostech mluvi. In-
formace o svété za zdi maji dvojim zpu-
sobem filtrovany: jednak literaturou svéd-
ka, jednak si je filtruji ve své mysli sami.

Jakym zpiisobem?

Pokud jim néco nezapada do jejich nauko-
vého systému, ktery si postupné osvojili,
a ktery ma dtikladné propracovanou logiku,
tak to vytésni. Jsou nauceni radéji viibec
neuvazovat o vécech, které se jim do ono-
ho systému nehodi.

A na vnéjsi strané té zdi?

Spole¢nost okolo také nevidi, jaci svédko-
vé ve skutecnosti jsou. Svédkové maji mno-
ho kladnych vlastnosti. Stat se svédkem je
pro mnoho lidi zachrana. Pfijdou k Bibli,
zacnou zit slusné a mravng, a to jist¢ zna-
mena mnoho pozitiv pro jejich zivot. Okol-
ni spolecnost ale vidi t€émi pomyslnymi
okénky spiSe extrémy: to, Ze svédkové od-
mitaji transfize, ze neslavi Vanoce, Ze maji
aféru s pedofily, ze stale zvoni na dvefe...
Ale ve skutecnosti jsou v této organizaci
mnohem zaludngjsi a vefejnosti vétSinou
skryté véci.

Co mate na mysli?

Extrémni ptfipady smrti kvili odmitnuti
transfiize a podobné véci se tykaji jen malé
casti lidi. To samoziejmé nesnizuje jejich
zavaznost. Ale zavazné je také plsobeni,
které se tyka zivotl témet vSech svédku,
naptiklad tlak na to, aby se vzdali déti,
vyssiho vzdélani ¢i pratelstvi s lidmi, ktefi
nejsou sveédky. Takové zcela normalni véci
pak cloveéku nutné chybi, i kdyz si stokrat
denné namlouva, Ze je spokojeny a Stastny
prikopnik anebo tfeba Stastnd manzelka
vysoko postaveného krajského dozorce.
Z téchto osobnich a vlastné vynucenych
obéti vznikaji dlouhodobé konflikty mezi
podvédomim a védomim, mezi tim, co pod-
veédomi a svédomi citi, a mezi naroky, které
jsou na né kladeny. Navenek se pak takovy
konflikt projevi napfiklad riznymi nevy-
svétlitelnymi psychosomatickymi obtizemi.

Organizace miiZe kontrolovat tak osob-
ni volby, jako jsou déti nebo vzdélani?

Oficialné a prvoplanové si samoziejmée
organizace svédkd néco takového dovolit
nemuze. Nezakonné by omezovala osobni
svobodu. Pouzivana taktika je jednoducha
a po desetileti fungujici. Svédkim je ne-
ustale zdlraziiovano, Ze svét stoji na pokraji
Armagedonu, po kterém nastane pro svéd-
ky véeny zivot v pozemském raji. Je tedy
prirozené, ze by méli veskeré usili vénovat
kazéani a varovani lidi pred timto koncem
a ze na rozeni déti a dal§i vzdélavani bu-
dou mit spoustu ¢asu v novém svéteé. Jiz
v roce 1920 vyhlasil druhy prezident svéd-
ka J. F. Rutherford, Ze Armagedon je za
dvetmi a ze ,,milony dnes zijicich nikdy ne-
zemiou®“. A tak mnozi svédkové zemfeli
bezdétni a jejich celozivotni profesi byla
kolportaz publikaci spole¢nosti Strazna veéz.

Moje prvni otiazka se tykala jakéhosi
pomezi. Vy se tedy snaZite tuto zed’ igno-
rovat nebo ta okénka trochu zvétSovat.

Ano. Snazime se zprostfedkovat vzajem-
nou vyménu informaci na obé strany. Mezi
svédky jsou lidé, ktefi si uvédomuji, ze svet
neni ¢ernobily, a ze to, co je za zdi, neni
vie jen §patné. Zijeme v jakési Sedé zong.
Jakmile vSak je takovy svédek odhalen, je
exkomunikovan. Je vyvrzen za onu zed -
sveédkové prestanou od né¢j poslouchat i to
malo, co nyni poslouchaji, a on také pres-
taneme byt tak vnimavy na to, jaka je za
zdi atmosféra.

Je v této Sedé zoné hodné svédku?

Sveédk, ktefi si uvédomuji, ze ne vSechno
je v jejich organizaci v poradku, je pravde-
podobné docela dost. Ale chovame se po-
dobné, jako to byvalo za komunismu: ho-
vofime o tom jenom doma nebo mezi nej-
bliz8imi. Urcité takovych neni vétSina sveéd-
ku, ale znam mnoho lidi, ktefi uz 1éta védi,
ze néco mohou fici v Sale kralovstvi (tj.
v modlitebné svédki), néco jenom doma,
anéco si dokonce mohou jenom myslet. Je
zajimavé, ze néktefi jsou i ,,starymi koza-
ky*, dlouholeti star$i ve sborech. Mnozi
vSak stale Cekaji, Ze nespravné véci, které
v organizaci vidi, vyfesi Buh. Né&kteii si
vSak uvédomi svoji osobni odpoveédnost,
a zacnou jednat podle svého svédomi. To
pak obvykle také znamena, Ze jiz dale ne-
chtéji byt predstaviteli sborti - star§imi.

Také tento postoj musi pirece po urcité
dobé vést k psychosomatickym potizim.

Mezi svédky je velké mnozstvi lidi s psy-
chickymi problémy. Mnozi z nich si vSak
odmitaji pfipustit, Ze se nestanou $tastnymi
tim, ze si o tom budou denné Cist ve své
literatufe. A tak navstévuji rizné lékare
s riznymi jinymi obtizemi - typicky je pro
sveédky ,,inavovy syndrom* a samoziejmée
dalsi nemoci, kde psychika a podvédomi
hraji vyraznou roli: bolesti zad, bolesti hla-
vy, potize se spankem, zZalude¢ni obtize atd.
Zakladem lécby je odhalit pficinu problé-
mu, v tomto pfipad€ jiz zminéného kon-
fliktu mezi podvédomim a naroky védomé
na sebe kladenymi. Pokud se pfi¢ina najde
a pojmenuje, je to prvni krok k uzdraveni.

Tyka se rozpor mezi myslenym a vy-
Féenym casto také doktriny o odmitani
transfize krve?

To, ze s touto naukou neni néco v poradku,
si uvédomuje velké procento sveédki. Tato
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Ztrata nadéje na vécény zivot brani v od-
padnuti od organizace.

nauka se totiz neustale méni, a hranice toho,
co se z krve a jejich frakci mtize piijmout,
se stale rozsifuji. To je urcité dobfe, ale
potad se dé¢ji ptipady, kdy svédkové obétu-
jisvtyj zivot kviili neznalosti toho, co by uz
mohli pfijmout, aniz by tim piestoupili ak-
tualni verzi této nauky.

TakzZe proto vzniklo Spojenectvi svédki
Jehovovych za reformu v otiazce krve.

Ano. Tato skupina vznikla roku 1997 ve
Spojenych statech. Jejimi zakladateli bylo
8 Clend vyborl pro styk s nemocnicemi.
Tyto vybory jsou jakymisi narazniky mezi
nemocnymi sveédky a Iékari, ktefi je oSetiuji.
Clenové vybori maji zprosttedkovat vy-
meénu informaci, ale tim zaroven jiz svoji
prostou pfitomnosti vykonavaji i natlak na
pacienta, aby vytrval ve svém odmitani
transfiize. A ptimo tlaci na 1ékate, aby toto
odmitani respektoval. Skupinu ¢lent téch-
to vybort, ktefi tedy méli velmi osobni zku-
Senosti s aplikaci této nauky v nemocni¢ni
praxi, spojilo poznani, Ze tato nauka neni
spravna. Sepsali prohlaSeni pro ustfedi
svédkl (tzv. vedoucimu sboru) v Brook-
lynu. Vedouci sbor o tomto prohlaseni jed-
nal, ale nijak na néj bezprostfedn¢ nerea-
goval. Stanovisko této skupinky ovSem
veslo diky internetovym strankdm ve zna-
most mezi svédky ve Spojenych statech
a dale ve svété. Brooklynské tustredi na-
konec muselo reagovat, a tak od roku 2000
vychazeji v hlavnim casopise svédku - ve
Strazné vezi - ¢lanky, které postupné roz-
$ifuji hranice toho, co je dovoleno. Clanky
se sice tvafi, jako by v nauce o odmitani
transflize ziistalo v§echno pfi starém, ale ve
skute¢nosti pomalu dovoluji svédkim pfi-
jimat stale vice krevnich frakei.

Ve vétSiné naléhavych situaci je tieba
transfundovat celou krev, nejen néjaké
frakce. Netykaji se tedy drobné posuny
v nauce jen velmi malého poctu pripada?
PIna krev se pouziva v dnes$ni dobé vyji-
mecén¢ - méné neZ v desetiné procenta pii-
padu. Transfuzni stanice krev zpracovavaji

@
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a rozdéluji na jednotlivé slozky (frakce).
Mate ale pravdu, Ze ani uvolnéna politika
vaci krvi netesi vétSinu piipadd. Nejcastéji
pouzivané frakce - erytrocyty a plazma -
jsou u sveédki stale na seznamu nepiijatel-
nych slozek. Velky pokrok se vSak déje
v pouziti hemoglobinu, coz je frakce krve
prenasejici kyslik. Pouziva se hovézi he-
moglobin, a zatim se zd4, Ze jeho podavani
je nejen ucinné, ale hlavné bezpecné. Je
samoziejme paradoxni, ze ptipravek vyro-
beny z kravske krve je (nastésti!) pro svéd-
ky akceptovatelny. Jeho zavedeni do béz-
ného pouziti v urgentni medicing by vyfesi-
lo zbyte¢na umrti kvtili ndhlym krevnim
ztratam napft. pti nehodach.

Pro¢ lidé ze Spojenectvi svédki Jehovo-
vych za reformu v otazce krve ziistavaji
v anonymité na ,,svédkovské* strané zdi?
Nebylo by snazsi (a i poctivéjsi), kdyby
na nauky o odmitani transfize pouka-
zovali otevi‘ené z druhé strany barikady?

Myslim, ze pohnutky k tomu jsou dvoji. Na
jedné stran¢ Spojenectvi chee zprostiedko-
vat nezavislé informace predevsim svéd-
kiim, a kdybychom organizaci opustili
(anebo vysli z anonymity a nechali se vy-
loucit), svédkové by nas prestali poslouchat,
protoze bychom byli za zdi. Je tiplné€ néco
jiného, kdyz si svédek pfecte na internetu
informace od jiného svédka, nez kdyby mu
uplné stejné informace chtél poskytnout
1ékat nebo byvaly svédek. V téchto pripa-
dech by fungovalo ono ¢ernobilé vidéni,
které by tyto informace prosté vytésnilo.
Nase Spojenectvi naopak mize jednotlivé-
mu svédkovi ukazat, Ze neni sam se svymi
obavami z této nauky a ze i jini svédkové
uvazuji podobné jako on. Diky tomu, Ze mu
to fika bratr nebo sestra, mize svédek zacit
uvazovat.

A ten druhy motiv, pro¢ Spojenectvi
zistava v Sedé zoné?

Tim je to, ze od svédku se velmi tézce od-
chazi. Od svédki nelze jednoduse odejit do
né¢jaké jiné cirkve nebo zlstat bez cirkve.
Pro vSechny svédky, a zvlaste pro ty, kdo
mezi svédky vyrastali, znamena odchod to-
talni socialni izolaci a n¢kdy i velmi tézkou
ekonomickou a emocionalni ztratu. Pfibuz-
ni a pratelé z fad svédkt (a mnohdy to jsou
jedini pfibuzni ¢i jedini pratelé, které od-
padlik doposud mé¢l) ukonci ze dne na den
s odpadlikem jakykoli kontakt. Podle uceni
svédka Jehovovych neni mozné s odpad-
likem mluvit ani mu tfeba podat ruku, aniz
by sam svédek za to nebyl vyloucen a sam

se nestal stejnym odpadlikem. Pokud se od-
padlikem stane nékdo, kdo mezi svédky zil
tieba Ctyficet let a za tu dobu obétoval své
vite vzdélani, zaméstnani nebo rodinu, ma
to ohromné tézké.

Neni tedy divu, Ze o svych pochybnos-
tech svédkové radéji verejné nemluvi,
anebo si na né dokonce zakazuji myslet.

Ano. Navic zbyli svédkové si musi odchod
svého bratra nebo své sestry n¢jak vysvétlit.
Od svédki by prece zadny zbozny a mravny
¢loveék nemohl odejit, takze se odpadlikiim
pripisuji nejriznéjsi poklesky, aby jejich
odchod byl sndze vysvétlitelny. Odpadlik
pak mé na sob¢ i naklad pomluv a obvinéni,
jimz ani nemuze Celit. Nemutize nic vysvétlit,
protoze ho nikdo z jeho blizkych a milych,
kteti mezi svédky zlstali, nechce ani slyset.

Proto tedy uvaZujete o poradenské pra-
ci pro ty, kdo spole¢nost svédkii Jeho-
vovych opustili. Jak si tu praci predsta-
vujete? S ¢im byste jim mohl pomoci?

To by bylo na dalsi rozhovor... Zatim
v plenkach je projekt Rozcesti, ktery ma po-
moci se zorientovat tém, ktefi prosli zkuse-
nosti v totalitné vedené organizaci typu
svédk ¢i jiné podobné. Mluvili jsme o psy-
chosomatickych potizich mezi ¢leny orga-
nizace, a proto bude potieba kromé laickych
dobrovolnikl navazat spolupraci i s od-
borniky z oblasti psychologie a psychiatrie.
Znalost zcela specifické svédkovské podo-
by ,,cirkevniho prava“ zase mtize pomoci
napiiklad ve sporech o déti, v pripadech
zneuzivani apod.

Pokud ma spole¢nost svédki Jehovovych
tak totalitni rysy, miiZete viibec vérit v re-
formu? Je reforma v otazce krve viibec
predstavitelna?

Vétim, ze predstavitelna je. Od roku 1923
svédkoveé 30 let zakazovali oCkovani (napf.
proti nestovicim), a délali to se stejnou ve-
hemenci jako nyni se zdkazem transfuzi.
Tato nauka byla v padesatych letech mi-
nulého stoleti odvolana a zapomenuta. To
je historicky precedens pro tvrzeni, Ze stej-
nym zpusobem miize dojit u svédkt k opus-
téni nauky o krvi. Ale i kdyby ne, pokud
by byl diky nasi ¢innosti zachranén jeden
Clovek, jeden jediny zivot, ma to smysl.

Dékuji za rozhovor.

Internetové adresy

Spojenectvi svédkt Jehovovych za reformu
v otazce krve - Ceska skupina:
http://www.krev.info.

Rozcesti: http://www.rozcesti.org.
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PAPEZOVO
ROZHODNUTI
NEKTERI VITAJI,
JINIT VYSLOVUJI
SVE OBAVY,

MEZI NIMI | ZIDE

Papez Benedikt XVI. vydal 7. Cervence
2007 rozhodnuti o udéleni generalniho in-
dultu (tedy vSeobecného povoleni) slouzit
bohosluzby podle ritu, ktery platil pred re-
formou uvedenou po II. vatikanském kon-
cilu, tedy tzv. tridentskou msi v latinském
jazyce. Rozhodnuti se setkalo se smiSeny-
mi reakcemi. Znepokojeni vyjadiuji liberal-
néj$i skupiny obavajici se navratu pied kon-
cilni reformy, které cirkev vice oteviely mo-
derni dobé a spolupraci s jinymi cirkvemi.
Radost projevuji tradicionalisté, ktefi o zno-
vuobnoveni staré liturgie dlouho usilovali.
,» Iradi¢ni mse je pravym drahokamem dé-
dictvi cirkve a Svaty otec ucinil ten nejdile-
ny vice véticim, fekl Michael Dunnigan,
predseda americké pobocky organizace
Una voce, ktera si jako svij cil stanovila
prave prosazeni moznosti svobodného pfis-
tupu k tradicni liturgii.

Uspokojeni vyjadfili i predstavitelé
Knézského bratrstva sv. Pia X., které krat-
ce po II. vatikanském koncilu zalozil arci-
biskup Marcel Lefebvre pravé proto, aby
vzdoroval reformam vcetné té liturgické.
V roce 1988 byl papezem Janem Pavlem
II. exkomunikovan. Podle Knézského
bratrstva jde o vyznamny krok k moznému
usmireni.

Sviij ohlas papezovo rozhodnuti naslo i
mimo katolickou cirkev. Vyrazné znepoko-
jeni projevily nékteré zidovské organizace.
Abraham Foxman z americké Ligy proti
hanobeni (ADL) vyslovil své politovani nad
tim, Ze se do zivota cirkve vraci i velko-
patecni primluvy, pii kterych se katolicti
vetici modli za obraceni zaslepenych zidu.
Foxman oznacil latinsky pronasena slova

za urdzliva. V rozhodnuti vidi nebezpeci
podpory protizidovskych nalad v katolické
cirkvi, které posledni koncil pomohl utisit.
Pro tipravu velkopatecnich primluv tak, aby
nikoho neurazely, se vyslovili i nékteti bis-
kupové, napf. francouzsky kardinal Jean-
Pierre Ricard.

Celkove se vsak neocekava, ze o slou-
zeni tradicni liturgie bude masovy zajem.

PODLE STUDIE

SI NEMCI VICE VAZI
DALAJLAMY

NEZ PAPEZE

Podle studie, kterou si nechal vypracovat
némecky Casopis Der Spiegel, ktery jeji
vysledky zvetejnil 14. Cervence, maji Ném-
ci vice v oblibé tibetského dalajlamu nez
svého rodaka papeze Benedikta XVI. Po-
mér odpovedi na otazku, kdo je pro né€ vzo-
rem k nasledovani, byl 44 ku 42 % ve pro-
spéch predstavitele buddhismu. Ten je po-
dle studie oblibeny piedevsim u mladsich
a vzdélangjsich respondentti. Mezi otazka-
mi byla ta, ktera znéla: ,,Které nabozenstvi
je nejmirumilovnéjsi?“ Nejvice (43%) dota-
zanych zminilo buddhismus, dale pak kies-
tanstvi (41%), islam mél pouze jednopro-
centni ,,asp&Snost*.

Na vysledku studie se odrazilo negativni
prijeti vatikanského dokumentu ,,Odpoveé-
di na otazky tykajici se nékterych aspekti
nauky o cirkvi® mezi protestanty. Doku-
ment Kongregace pro nauku viry z 10. 7.
2007 odpovida na otazky tykajici se vzta-
hu fimskokatolické cirkve k jinym kiest'an-
skym konfesim. Protestantskym cirkvim
dokument vy¢ita, ze nezachovaly apostol-
skou posloupnost, a nemohou byt tedy na-
zyvany cirkvemi ve vlastnim slova smys-
lu.

Naopak pozitivni pohled na dalajlamu
v Némecku souvisel s piipravami na jeho
navstévu v této zemi.

»Odpovédi na otazky

tykajici se nékterych aspekti

nauky o cirkvi*

se setkaly s odmitavymi reakcemi i u nas.
,Obavam se, Ze novy vatikansky doku-
ment ne$tastnym zpuisobem zasahuje do
ekumenického procesu, ptsobi bolest
a prohlubuje rozdéleni, uvedl dnes pro
Ceskou tiskovou kancelaf Pavel Cerny,
predseda ¢eské Ekumenickeé rady cirkvi.
,,Podle naseho pohledu je cirkev tam, kde
se zvéstuje Bozi slovo a kde jsou fadné
vysluhovany Kristem ustanovené svato-
sti.

Synodni rada Ceskobratrské cirkve
evangelické vydala prohlaseni, v némz
konstatuje, Ze ,,diky své reformacni tradi-
ci nemusi diskutovat o tom, kde se usku-
tecnuje cirkev Kristova, protoze véfime
na zaklad¢ biblického svédectvi i histo-
rickych dosvédceni, ze o tom rozhoduje
Bozi lid jen okrajové - prvni a posledni
slovo piislusi Jezisi Kristu.*

,, Omnipotens sempiterne Deus, qui Judaeq etiam a tua misericordia non repellis:
exaudi preces nostras, quas pro illius populi obcaecatione deferimus; ut, agnita veri-
tatis tueeluce, quaeChristus est, a suis tenebris eruantur. Per eumdem Dominum nos-
trum Jesum Christum Filium tuum, qui tecum vivit et regnat in unitate Spiritus Sancti,
Deus, per omnia saecula saeculorum. Amen.

,»VSemohouci, véény Boze, jenz ani Zidy ze svého milosrdenstvi nevyluéujes, vyslys
prosby nase, jez za zaslepeny onen narod pfednasime, aby uznali svétlo tvé pravdy,
jimz je Kristus, a ze svych temnot vytrzeni byli. Skrze téhoz Pana naseho Jezise Kris-
ta, ktery s Tebou zije a kraluje v jednoté Ducha svatého na véky veka.*

Z primluv na Velky patek podle misalu z roku 1962.

RAELIANI HLEDAJI
DALSI KONVERTITY
V JAPONSKU

Ve mésté Narita v Japonsku se 13. 8. shro-
mazdily tisice lidi, aby se seznamily s uce-
nim kontroverzni nabozenské skupiny,
ktera vyznava mimozemsky pavod zivota
na na$i planeté. Akce je soucasti kampané,
ktera ma za cil rozsifit zakladnu hnuti
v Zemi vychazejiciho slunce. Skupina pu-
vodem z Francie na sebe upoutala pozor-
nost poté, co v roce 2002 oznamila naklo-
novani prvniho ¢lovéka. Nikdy vSak pro to
nepodala zadné dikazy. Podle vyjadieni
Hideakiho Nukamury, mluv¢iho japonské
pobocky hnuti, se asi 600 stoupenct vcet-
né novych ¢lent zucastnilo tydenniho se-
minafe konaného v jednom hotelu v Narité
nedaleko Tokya. Planovana tc¢ast vidce
hnuti prezdivaného Raél (Claude Vorilhon)
se ze zdravotnich divodd neuskutecnila.
Tento byvaly sportovni novinaf zalozil hnu-
ti v sedmdesatych letech minulého stoleti
udajné poté, co mu mimozemstané pro-
zradili, Ze na zemi pfinesli Zivot oni. Raglia-
ni jako své poslani maji zdokonalovani ¢lo-
véka. Podle jejich udajt se k nim hlasi po
celém svété asi 50 tis. lidi, z toho 10 tis.
v Asii, predevsim praveé v Japonsku (6 tis.).
Japonsko je tak po domaci Francii zemi
s nejvetsim pocétem stoupencu tohoto UFO-
nabozenstvi. Vedouci japonské pobocky
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Raél na propagac¢nim snimku, otisténém v Encyklo-
pedii novych nabozenstvi (Knizni klub, 2006).

Michio Ito to vysvétluje tim, Ze pro mnohé
Japonce je pfitazlivy védecky a technicky
rozmér tohoto hnuti.

CINA TRVA
NA JMENOVANI
ZlJicicH BUDDHU

Ve snaze zvysit svou kontrolu nad tibet-
skym buddhismem potvrdila komunisticka
Cina 3. srpna sviij narok uznavat vtéleni
lamt (fulkit), tedy instituce, ktera tvori patef
duchovenstva tohoto nabozenstvi. VSech-
na budouci vtéleni ,,museji mit schvaleni
vlady*, sdélila tiskova agentura citujici sdé-
leni ¢inského Statniho Gfadu pro nabozen-
ské zalezitosti. V oficialni zpravé dale sto-
Jji, ze vybér inkarnaci nesmi byt ovlivnén
zadnou skupinou ¢i jednotlivcem ze zahra-
nic¢i, coz je zjevna narazka na soucasného
dalajlamu, ktery roku 1959 emigroval do
Indie. Cina v roce 1995 odmitla dalajla-
movo potvrzeni Tenzina Ketonga Chokjie
Njamy (*1989) jako panchenlamy, chlapce
ajeho rodinu od té doby drzi na neznamém
misté a na jeho misto jmenovala jiného
chlapce.

NA POHRBU
KARDINALA
ZNELY ZIDOVSKE
MODLITBY

10. srpna se v katedrale Notre Dame v Pafizi
konal pohieb kardinala Jean-Marie Lusti-
gera, emeritniho pafizského arcibiskupa,
ktery zesnul 5. 8. ve veéku 80 let. V cele
parizské arcidiecéze stal 24 let (do roku
2005). Pozoruhodna na pohiebnim obiadu
tohoto katolického biskupa byla ucast pro-
minentnich predstavitelti francouzské zi-

dovské komunity a pronaSeni
smutecni modlitby kadis.

Kardinal Lustiger se na-
rodil v roce 1926 polskym zi-
dovskym emigrantiim ve Fran-
cii. Jeho matka zahynula pfi
holocaustu. Zidovské nabo-
zenstvi nepraktikoval a ve 14
letech konvertoval ke katolic-
ké cirkvi. Vzdy vSak zdiaraz-
noval, ze si uchoval svou Zi-
dovskou identitu a usiloval
s © pratelské vztahy se zidy jak
v osobnim zivoté, tak v Zivoté
celé cirkve. Pohibu se zucast-
nil také prezident N. Sarkozy. Sarkozyho
babicka byla Zidovka, ale sam byl vycho-
van jako katolik.

Sam Lustiger si pfal, aby pfi jeho po-
hiebnim obradu jeho zidovsti ptibuzni pro-
nesli své tradi¢ni modlitby. Podle rabina
Joele Rotha z Zidovského teologického se-
minafe v New Yorku,odbornika na zidov-
ské pravo, je ,,vysoce neobvyklé®, aby smu-
tecni kadis zn€l na pohibu nékoho, kdo
odstoupil od zidovstvi. ,,Je dulezité zdlraz-
nit, ze neni mozné byt zidem a katolikem
soucasné, prohlasil Roth.

MEXICKY KNEZ
ZABIL SVEHO SYNA,
ABY MU NEBRANIL
V KARIERE

V Mexiku byl 9. srpna odsouzen knéz Da-
goberto Valle Arriaga k 55 letim vézeni za
vrazdu svého osmiletého syna. Otec Arria-
ga tajil existenci svého syna a bal se, aby ji
neodhalili jeho nadfizeni. Proto dité pted
dvéma lety unesl a zabil. K ¢inu se priznal.

POCET
POLYGAMNICH
MORMONSKYCH
FUNDAMENTALISTU
MIRNE KLESA

Podle Anne Wildeové, ktera se dlouhodo-
bé vénuje mormonskym cirkvim oddéle-
nym od hlavniho proudu tohoto americkeé-
ho nabozenstvi (tedy Cirkve JeziSe Krista
Svatych poslednich dnit), klesa pocet piis-
lusnikt tzv. fundamentalistickych skupin,
které zachovavaji praxi ,,pluralniho man-
zelstvi“. Podle zavért jejiho posledniho
Setfeni, které pronesla na sympoziu o mor-

monskych skupinach, které se konalo po-
catkem srpna v Salt Lake City, je mozné
jejich pocet odhadovat na 37 tisic. Jde
ovSem skutecné jen o odhad, protoze tyto
skupiny mnohdy nevedou zadné zdznamy
o poctu svych ¢lenti. Wildeova ke svému
Cislu prisla na zakladé neptimych ukaza-
telt, jako je napft. prodej knih, a diky svym
blizkym kontaktiim se stavajicimi i byva-
lymi Cleny.

Podle dalsiho odbornika Newella Brin-
ghursta existuje asi 80 cinnych skupin, které
se hlasi k odkazu Josepha Smitha, zakla-
datele mormonismu. Jde pfedevsim o ty,
které praktikuji polygamii, jez byla z poli-
tickych divodt v hlavnim proudu cirkve
odmitnuta v roce 1890. Pasobi predevsim
v Utahu a v prilehlych statech, dale pak
v Kanadé a Mexiku.

Nejproblematictéjsi skupina, nazyvana
Fundamentalisticka cirkev JeziSe Krista
Svatych poslednich dni, autoritativné vede-
na muzem prezdivanym Strycek Jeffs ma
podle Wildeové 8 tisic ¢lent, coz ma byt
o dva tisice méné nez ptred dvéma lety. N¢-
kteti z téch, co tuto skupinu opustili, se pfi-
dali k jinym oddélenym skupinam.

MALAJSIE BRANI
VZNIKU KOSTELA
HOMOSEXUALU

13. srpna prohlasil ministr malajsijské vla-
dy, e ta zabrani vybudovani kostela, ktery
ma byt ureny pro homosexualy. S planem
vybudovat do roku 2010 toto duchovni cen-
trum pfisel homosexuélni pastor Ouyang
Wen Feng, ordinovany v USA. Ministr ces-
tovniho ruchu Adnan Tengku Mansor sd¢-
lil, ze Malajsie si chce uchovat charakter
,,narodinu orientované“ turistické destina-
ce. ,,Nechceme byt vykreslovani jako Bang-
kok ¢i jina mésta této ligy, prohlasil mini-
str s odkazem na sexualni pramysl thaj-
ského hlavniho mésta. ,,Chceme byt multi-
kulturni zemi lidi, ktefi jsou dobrymi, vyni-
kajicimi prislusniky svych nabozenstvi.
Homosexualita je v této pfevazné muslim-
ské zemi postihnutelna v ramci zakont za-
kazujicich sodomii. Proti planu se hlasite
postavili také nékteti malajsijsti kiestané.
Ouyang se nenechal odradit a vyzval ¢leny
svého sboru, ktery ¢ita asi 80 véticich véet-
né jeho partnera, aby pii verejné nedélni
bohosluzbé ,,obnovili viru a oslavili svou
sexualitu®. ]
Podle http.://www.wwrn.org

vybral, prelozil a zkratil Milos Mrazek.
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TAJEMSTVI
LECIVEHO ZVUKU.
KONCERTNI TURNE
TOMASE PFEIFFERA

Znamy cesky biotronicky lécitel Tomas
Pfeiffer rozsitil spektrum svych aktivit o hu-
debni produkci. Uz pred nékolika lety pod
jeho zastitou vysel hudebni nosic se sklad-
bami, které byly inspirovany jednotlivymi
znamenimi zveérokruhu. Tehdy ovsem do
projektu prispél pouze namluvenim néko-
lika ,,manter. Nyni v§ak sam aktivné vy-
stupuje v sérii koncertli v deseti riznych
méstech CR pod nazvem Tajemstvi 1é¢i-
vého zvuku. Rozeznivé zde nastroj, ktery
sdm oznacuje jako Vodnarsky zvon. Objevil
ho pry pfi svych cestach ,,ve vysokych ho-
rach arozpoznal jeho vyznamnou duchov-
ni silu. Udajn& byl vyroben pted mnoha
staletimi v Tibetu slitim sedmi kovi, které
reprezentuji jednotlivé ,,planety* klasické
astrologie. Fakticky jde o variantu tzv. ti-
betské misy, ktera se po naplnéni vodou
rozezvuci ttenim svych okraji. Vznikaji tak
alikvotni tony, které podle Pfeiffera ptisobi
1é¢ivou silou, ale zaroven jsou schopny
svou vibraci v ¢loveéku aktivovat skryté du-
chovni sily.

Prvni koncert probéhl v Brné v sale
Besedniho domu 27. kvétna. Po zaplaceni
vstupného ve vysi 150 K¢ si zajemci béhem
zhruba hodinového koncertu vyslechli asi
pet skladeb, které byly doprovazeny obra-
zovou projekci horskych a kosmickych
scenérii i detailnimi zab&ry hry na nastroj.
V mluvenych vstupech mezi jednotlivymi
skladbami hovofil Pfeiffer o néstroji a jeho
ucincich. Na svych prednaskach vystupuje
Pfeiffer jako velmi schopny fe¢nik, z néhoz
distojnost a seridznost vyzaiuje kazdym
poérem. Nezaujaty pozorovatel se proto jen
obtizn€ branil mirnému ismévu pii pohledu
na tohoto lécitele v ponékud nezvyklé roli
netradi¢niho hudebnika.

Na zavér koncertu si navstévnici mohli
jit postupné v mensich skupinkach Vodnat-
sky zvon zblizka prohlédnout. Pfi odchodu
si téz bylo mozné v predsali zakoupit kon-
certni produkei také na CD a DVD nosicich.
Urcity sklon k vétsi komercionalizaci Pfeif-
ferovych aktivit 1ze pozorovat i na jeho in-
ternetovych strankach, kde je mozné si tyto
zvukové a obrazové nosice v nove zfizeném
»e-obchodé“ objednat i spolu s dalSimi
knihami a videokazetami. Bude jisté zaji-
mavé sledovat, kam se aktivity Tomase
Pfeiffera budou ubirat pfiste. [
Robert Bezdék

17. karmapa Thaje Dordze.

KARMAPA
THAJE DORDZE
V PRAZE

V SUBJEKTIVNIM
POHLEDU

Ve dnech 16. a 17. ¢ervna 2007 byl pri-
tomen v Praze s bohatym programem Thaje
Dordze uznavany v uskupent, jez nejcastéji
samo oznacuje jako Buddhismus diaman-
tové cesty, za 17. karmapu, tj. nejvyssiho
predstavitele vétve tibetského buddhismu
zvané Karma Kagjii, a s nim dalsi vetejné
znamy reprezentant této linie dansky lama
Ole Nydhal. Ceska vétev tohoto uskupeni
ziskala n€kolik dni pfedtim registraci po-
dle zékona €. 3 /2002 pod oficialnim naz-
vem Buddhismus diamantové cesty linie
Karma Kagjii. Program sestaval z predna-
Sek karmapy a Ole Nydhala pro vefejnost
a z nedélniho odpoledniho ritualu iniciace
pro ty, kdo se jiz dfive ptipravili pfijetim
utocisté v buddhistickém smyslu. Na v§ech-
ny casti programu byla pozvana média
a hosté.

Nutno uznat, ze tak velké setkani vy-
zaduje velky prostor, tentokrat $lo o T-Mo-
bile arénu v arealu prazského Vystaviste.
Ptesto je vSak diskutabilni souhrnné vstup-
né na celou akci pro obycejné smrtelniky
ve vys$i K¢ 1 350.- a vstupné na jednotlivé
akce od K¢ 200.- do 700.- Pfipustme i to,
ze k tibetské tradici patii darek zasveécova-
teli, ale ten bylo mozno navic ke vstupné-
mu vénovat nejen symbolicky vyhozenim
hrsti ryze do vzduchu, ale pfi zavére¢ném
osobnim pozehnani i v podobé penéz v o-
balce. Potkal jsem v téch dnech nekolik lidi
s upfimnym zajmem o ucast, ktefi si proste
navstévu celého programu nemohli dovolit.

o asi 1600 aktivnich ti€astnicich zaznivaly
vyzvy kromé Cestiny i v mad’arstiné a ném-
¢ing, k zaslechnuti byla i polstina. K vel-
kému shromazdeéni patii urcity pocatecni
neklid, v dobé, kdy ne¢kolik mnichi dopliu-
je pred prijezdem karmapy z hotelu detail-
ni ritudlni vybaveni. Na podiu je neustéale
plno lidi, ktefi tam maji co délat, nebo se to
aspon domnivaji. Misi se tam Tibet'ané
i domaci. Lehké pobaveni, ale i politovani
nad tpadkem vyjadfovacich schopnosti
vyvolava zprava ¢eského mluvciho, ze na
minulém setkdni nékdo nechal néjaké své
véci a ze je karmapa poblesoval (pravdépo-
dobné¢ svérazna odvozenina od anglického
to bless - zehnat) a ze jsou k vyzvednuti.
Pfijemné na této milé epizodé je to, ze ani
v tak velkych davech se zapomenutym
vécem nic zlého nepfihodi. Mirny potlesk
casti pritomnych vyvolalo sdéleni, Ze je
pfitomen primator hlavniho mésta Prahy
Pavel Bém.

Do neklidného shromézdéni se prolo-
milo posvatno, kdyz nékdo zacal do mikro-
fonu prediikdvat mantru v sanskrtu, a tisici-
hlavy dav se postupné zklidnil a pfipojil:
Om benzasato samaja, manupalaja, ben-
zasato tenopa... Mnohokrat se zopakovala
stoslabi¢nad mantra. Az na par neukézné-
nych nadale pobihajicich s vysilackami
v rukou, udélujicich pokyny, prenasejicich
predméty a signalizujici gesty na dalku vy-
voj situace se shromazdéni zklidnilo a uved-
lo do spole¢ného klidného rytmu. Podle
tradice ma tato mantra ocistnou funkci. Re-
citace mantry je na pokyn jednoho z mu-
zu v civilu s vysilackou nahle pferusena,
vsichni uctiveé povstali a Thaje Dordze pfi-
vitany troubenim dvou mnicht se usazuje
na trinu nad hlavami pfitomnych, tech-

Tato rubrika je ur€ena i piispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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nicky vybaveny, aby byl nejen dobfe vidi-
telny, ale i slySitelny. Dobrou angli¢tinou
vSechny vita a provadi jednotlivymi kroky
ritudlu pronaseného v tibetsting .

Propracovany ritual kolem sympatické-
ho ctytiadvcacetileté¢ho lehce se usmiva-
jictho muze vyjadiuje archaickou zkusenost
posvatna koncentrovaného v osobg, ale i de-
centni buddhisticky odstup. Obtad neni pfi-
li§ zemity, leccos v ném bylo zjednoduse-
ného a abstrahovaného. M4 doprovazet
mysl na prvnich krocich k souciténi a mou-
drosti. Jsme ochotni na chvili zapomenout,
7e¢ sedmnacty karmapa neni jeden. Ze la-
mové regenti se po odchodu 16. karmapy
Rangdzunga Rigpe Dordze (1924-1981)
neshodli, ve kterém ze dvou pretendentil
karmapovské ¢erné koruny skute¢né zno-
vu pfiSel. Jeho stoupenci a stoupenci Orgje-
na Trinle Dordze (*1985) prostfednictvim
publikaci nejen ostfe polemizovali, napf.
Tomek Lehnert o druhé stran¢ sporu pod
nazvem Darebdci v rouchdch (Brmo: Spo-
le¢nost diamantové cesty, 2000), ale obcas
dochézelo i k fyzickému nasili.

Po jedenActi iniciacich, které mély po-
dobu zehnani riznymi symbolickymi pred-
méty celému shromézdéni koncil obrad tim,
7e se vyvorila po celé sportovni hale obrov-
ské né€kolikrat zatocena fronta lidi krok za
krokem prichézejicich ke karmapovi pro
osobni pozehnani, jehoz hlavni ¢asti bylo
to, ze karmapa se dotkl vazou s nektarem
cela. Vyzvy, aby dav pustil dopredu staré
lidi a invalidy byly podle mého pozorovani
marné. Kazdy stél o poblesovani, ale malo-
kdo tomu chtél vénovat vice Casu, nez je
nezbytné nutné. Karmapa ostatné v jednom
z vykladt upozornil, ze tato iniciace neni
osvicenim, ze jde jen o krok k ni. Domni-
vam se, Ze nejosvicenéjsi se dostali na fadu
posledni.

Muj spolecnik, vyznanim kiest’an, clo-
vek s odvaznym a otevienym srdcem ne-
zapomenul na zadny ze spornych bodu, ale
vyznal mi, kdyz jsme odchazeli, ze ,,to
s nim néco udélalo. Miizeme Cerpat z ne-
disponovatelnych hlubin, kde se lidské set-
kava s tim, ¢emu v nasi kultufe fikame
bozské, navzdory lidské slabosti svych sou-
putnikd, ale i téch, kteti nds vedou, ba i téch,
kteti ndm maji symbolizovat dosazeny cil.

]
Ivan O. gtampach

PILOTOVA
SMRT

Ken Ogger, jeden z nejuzné-
vangjsich scientologti ve Svo-
bodné zoné, byl 29. kvétna
2007 nalezen v bazénu svého
domu v Los Angeles mrtvy
s betonovym blokem pfipev-
nénym k nohdm. Objevila se
i zprava o spoutanych rukou,
ta vSak nebyla potvrzena.
Zadné dalsi stopy ani dopis na rozlouce-
nou nalezeny nebyly. Po provedeni soudni
pitvy oznacila losangeleska policie udalost
za sebevrazdu.

Svobodné zoéna je souhrnny nazev pro
nejruznéjsi organizace praktikujici scien-
tologii nebo nékterou z odvozenych metod
mimo vliv Scientologické cirkve. Zacatek
Svobodné zdény je spjat s reorganizaci
Scientologické cirkve po Hubbardovée od-
chodu do tstrani a s dobrovolnym ¢i nedo-
brovolnym odchodem mnoha scientologi
z cirkve. Jeden z nich, Bill Robertson, vy-
tvoril pojmenovani Svobodnd zona a v Ev-
rop¢ nastartoval systém tzv. Rons orgt.

U nas by se do Svobodné zony dala za-
fadit uz dlouho ptsobici skupina kolem Ing.
Dragomireckého; on sam se vsak ke Svo-
bodné zoné nehlési. V poslednich letech se
nékolik ¢eskych scientologti pfidalo k Rons
orgu, v Praze existuje i pobocka jiné orga-
nizace Svobodné zény jménem ICAUSE
(zatim pouze pro anglicky mluvici).

Ogger (* 24. ledna 1949) se stal scien-
tologem v roce 1965. Byl svédkem vyvoje
scientologického uceni béhem let a nezrid-
ka s duchem zmén nesouhlasil. Postupné
dospél k nazoru, ze Hubbard sviij vyzkum
nestihl dokoncit, a od druhé poloviny 80.
let se pustil do vlastniho badani.

V roce 1997 se Ogger Svobodné zo6né
predstavil jako ,,The Pilot®, a to zvefejn¢-
nim knihy ,,Super Scio* v internetové dis-
kusni skupiné alt.clearing.technology. V ni
shrnul vysledky svého vyzkumu. Koncem
téhoz roku pridal dalsi knihu, jiz nazval
,»Self Clearing*. Prvni kniha obsahovala do-
datek s doporucenimi, jak cirkevni orga-
nizace reformovat. Ogger také zacal pravi-
delné pfispivat do internetovych diskusi.
V anonymit¢€ ztistaval proto, aby mohl pod-
nécovat reformu Scientologické cirkve ze-
vhitf.

Témito kroky a svym jemnym pfistu-
pem si ve Svobodné zoné ziskal velkou
popularitu. Avsak kvuli skutecnosti, ze
Oggerova identita byla jeho tehdejsi Zzenou

Ken Ogger.

vyzrazena, se v prosinci 1999
dostal do velkych potizi s cir-
kvi a byl z ni exkomunikovan.
Vznesl také obvinéni, Ze se
Scientologicka cirkev proti
nému v té dob¢€ dopustila nasil-
nych akci. To ale nebyl scho-
pen dokézat. Z jeho 14 reform-
nich pozadavkt nebylo dodnes
vyhovéno ani jedinému.

V nasledujicich letech trpél
zdravotnimi obtizemi a v ustra-
ni se zotavoval. 20. kvétna 2007 se opét jako
Pilot vratil do diskusnich skupin a oznamil
ven zverejnil nékolik diskusnich pfispévku,
jejichz obsah byl pro Scientologickou cir-
kev velmi nepfijemny. O devét dnti pozdéji
byl nalezen mrtev.

Okolnosti Oggerovy smrti vyvolaly spe-
kulace o mozné i¢asti Scientologické cirk-
ve. Po dvou mésicich ale vysly najevo jeho
obrovské dluhy, které pro n¢j mohly byt
motivem k sebevrazdé. Svou litost nad Pi-
lotovym odchodem a uznani za jeho praci
vyjadrilo mnoho pfislusniki Svobodné
zony z celého svéta.

Pilotovu domovskou stranku lze nalézt
na http://www.freezoneearth.org/pilot/
index.htm, vice o Svobodné zon€ na http:/
/en.wikipedia.org/wiki/Free Zone (oboji
v anglicting). ]

Vit Profant

BRATRI
DOSTALI
SPOLECNY VZOR

Skotské tartany jsou jiz po staleti uzivany
coby identifikacni symbol skotskych klant.
Kazdé rodin€ nélezi charakteristicky vzor,
nad jehoz specifi¢nosti i vyluénym pravem
daného klanu na jeho noSeni bdi zvlastni
dozor¢i organ ve skotském Perthshire.

Myslenka jednotné svétové rodiny neni
cizi ani hnuti svobodnych zednaid, a tak
pred tfemi lety - roku 2004 - zadala a spon-
zorovala vytvoreni zvlaStniho zednaiského
vzoru Velika loze stdatu Utah v USA. Navrh
vytvofila mezinarodné znama tkadlena
Anna Carroll Gilmourova, ktera se specia-
lizuje praveé na skotské tartany. Ta jej také
predlozila do Perthshiru ke Scottish Tartans
Authority k registraci. Jedinecnost vzoru
byla potvrzena a byl mu udelen registracni
certifikat. V Edinburghu se poté pfislusna
latka zacala vyrabeét.

Tato rubrika je urcena i ptispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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Aby nedoslo k omylu, je tfeba jesté po-
dotknout, ze i kdyz je zednarsky tartanovy
vzor certifikovan pro celé zednafstvo, ne-
jedna se o zadnou novou ,,zednarskou uni-
formu*. Smoking a typicka zednarska za-
stéra je i nadale ritudlnim uborem. Skotsky
kilt v pfislusné barve je minén coby dobro-
volna forma spolecenského obleku: ma-li
tedy kterykoli zednaf na svété¢ v tomto
ustrojeni zalibu, miZze si je do spole¢nosti
(do divadla, na promoci, atp.) obléci, aniz
by tim porusoval ,,copyright™ nékterého tra-
di¢niho klanu.

Barvy zednatského tartanu byly vybra-
ny tak, aby zrcadlily zékladni symboliku
svobodného zednatstvi. Hlavni podklad je
modry a pfedstavuje nebeskou klenbu,
jakoz i prvni tfi tzv. modré stupné zed-
nafstvi. Dal$i vyznamnou barvou vzoru je
purpurova, ktera symbolizuje skotsky ritus,

Na internetovych strankach Veliké 16Ze statu Utah
nese tato fotografie nazev ,VSeobecny zednarsky

tartan v akci“.

yorksky ritus apod. Cerveny kiizek, ktery
vzor jakoby protina, je také dilezitou
soucasti zednatrské symboliky. Zbyvajici
barvy (bil4, zelend, zlata. .. ) zastupujiijiné
zednarské organizace, jako jsou napt. Eas-
tern Star ¢i hnuti Shriners.

»Jako skotsky tartan reprezentuje jed-
nu rodinu po celém svéte, tak i vSeobecny
zednarsky tartan predstavuje rodinu svo-
bodnych zednart a jeji zamér udélat svét
lep$im mistem pro zivot,” ¢teme na inter-
netovych strankach Veliké 16ze statu Utah

(http://www.utahgrandlodge.org).
|

Jan SuSer

A

HUDBA A VIRA
NA DVOU LETNICH
FESTIVALECH

Pred dvéma lety jsme vezli stopate vrace-
jici se z festivalu Reggae Ethnic Session
v Ziznikové, ktefi popisovali sobotni vy-
stoupeni Macka B + The Royal Roots +
Mad Professor jako ohromnou rastafarian-
skou pilno¢ni msi. Letos jsme festival
v Ziznikové navitivili zarovei s tretim roc-
nikem kiestanského Freakfestu v Cerve-
ném Kostelci. Zajimalo nas, jak se prolina
hudba s nabozenstvim na téchto festivalech.
Navstévnikim festival jsme se predstavi-
li tak, Ze chceme o akci napsat ¢lanek do
Dingiru, ¢asopisu pro soucasnou nabozen-
skou scénu, a ptali jsme se, pro¢ sem pfije-
li, co od toho ocekavaji.

Freakfest
v Cerveném Kostelci
Poradatelem tohoto festivalu
(www.freakfest.cz) je jiz tfetim
rokem obcanské sdruzeni Jesus-
freaks z Hradce Kralové, které
se snazi ,, netradicnimi zpiisoby
oslovit mladé lidi tradicnimi
hodnotami krestanstvi“.
Ctyidenni festival se ode-
hrava v kempu na biehu rybni-
ka Brodsky. Na hlavni scén¢ se
sttidaji kifestanské skupiny
z CR, Némecka, Slovenska,
Polska i USA, hudebni styly za-
hrnuji alternativni rock, ska-
punk, gothicmetal, post punk,
emo indie, punk gridcore, me-
tal, psychedelicky hardcore atd.
Artstage je vénovana divadlum,
recitalim riznych muzikantd a ptilno¢nim
msim (chvaly, slovo a liturgie s veceti Pa-
n¢), dale probihaji seminare a workshopy
(vegetarianstvi a jina politickd zamysleni,
zakladani komunit v postmodernim sveé-
té...), filmove projekce. Soucasti festivalu
je 1 vojensky stan oznadeny jako kaple
(béhem nasi navstévy v ném spaly divky
z Minnesoty netusici, ze jde o kapli) a shop-
ping centrum nabizejici cool trika, mikiny,
cédécka, placky nebo potitka (s neotielymi
napisy jako napt. Jezis za tebe zemtel, vole).
Postupné nabyvame dojmu, Ze to je akce
HKrestané sami sobé“ - kazdy se tu néjak
Ucastni, déla néco pro druhé, repliky sme-
rem k publiku jsou v duchu svédectvi, sdi-
leni. Lidé hodné komunikuji s herci a hu-
debniky, vychazeji vstfic jejich zamérum,

podporuji je, hodnoti vzdy pozitivné. Na-
priklad Kreativné $tidio Prielom zacina
obsahlym vysvétlenim smyslu scének -
v prvni ,.ide o to, ako sa zbavit zahanbe-
nia®, druha je uvedena detailnim svédec-
tvim hlavni herecky o tom, jak byla nevy-
1é¢itelné nemocnd, odumirala ji nervova
soustava, a pak byla zdzra¢né uzdravena,
kdyz byl v Bratislavé Steve Ryder, a jeji
vize z détstvi, Ze bude baletka, byla JezisSem
Kristem vzkiiSena. Svédectvi je kvitovano
potleskem. Nasleduje kratka scénka udajné
parodujici baleta dlouha diskuze otom, jak
Bih uzdravuje a proméiuje nase zivoty.

Hudba stejné jako divadlo jsou na tom-
to festivalu vyuzivany spiSe jako neotfelé
formy pro $iteni kfestanské zvésti nezjako
autonomni sféry produkujici smysl. VéEtsi-
na shlédnutych predstaveni byla pied i po
vystoupeni autory vysvétlena a obecenstvo
pozvano k diskusi. Navstévniky Freakfes-
tu byli prevazné mladi lidé z riznych evan-
gelickych sbori a denominaci (Jednota
bratrska, Cirkev bratrské, Kiest'anské spo-
lecenstvi, spolecenstvi Godarchy). Takto
homogenni obecenstvo zde spise stvrzova-
lo svou kiestanskou identitu netradi¢nimi
zpusoby.

Reggae Ethnic Session v Ziznikové
Podle webovych stranek festivalu (http://
www.reggaefestival.cz/a/index.shtml) ma
byt tento festival konany jiz po osmé alter-
nativou k ,,mega rock akcim®. Na prvni po-
hled vSak rozdil neni velky: desitky stano-
vych hospod a bart, dlouhé fady toi toi toa-
let, cisterny s pitnou vodou, naramky ozna-
cujiciplatici navstévniky, veliké parkoviste
a stanové méstecko. Jak prochazime ared-
lem od vchodu k hlavnimu poédiu, sttidaji
se opékaci steaktl a buitll, plnénych paprik
¢i ¢inskych nudli s prodavaci typicky festi-
valové bizuterie (v§e hand made - kaminky,
koralky, dratky, maltivky...), mody (Cepice,
batiky, sari, tricka, sukné, Satky, tibetské
arastafarianské vlajky...), kurackého nacini
(fajfcicky, dymcicky, krabicky, ¢ilamy, drti-
¢e pali¢ek, vodni dymky...), péstitelskych
potteb (hnojiva, zarovky, vétraky, skiing,
manualy, spinace, odvétravani...). V kaz-
dém stanku je pfitomny alespon jeden Bob
Marley. Nad festivalovou loukou vlaje ru-
do-zluto-zeleny prapor a na naramcich sto-
ji: ,,V Ziznikové jako na Jamajce®.

Hudba tu zni riznoroda - v jednom sta-
nu se nepretrzité bubnuje, vedle je naklad’ak
se systémem a n¢kolika svijejicimi se tech-
nafi, ve stanovych hospodach hraje repro-
dukovana vsehochut, svou scénu maji dj-

Tato rubrika je ur€ena i piispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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Obé fotografie: Barbora a Karel Spalovi.

Na Ziznikovské Jamaijce viadne ,one love*.

ové. Na hlavnim pddiu Ize slyset reggae,
ska, latin fever, world music, ale i hip hop
arap. Podle diskuze na webovych strankach
festivalu prave toto rozsiteni hudebni pale-
ty nékteré navstévniky spise zklamalo - rap
a hip hop podle nich na ziznikovskou Jamaj-
ku vnaseji ,,Babylon®, tedy chaos svéta,
anarusuji atmosféru ,,one love* vyznavaci
roots reggae. Mnozi ,,Jamajéani“ se vSak
angazovanosti ve svété neobavaji - naprik-
lad ustecka kapela Uragan Andrew - Reg-
gae orthodox fesi ve svych pisnich témata
jako vélky o zdroje pfirodniho bohatstvi,
potieba celosvetové solidarity, zkéza pla-
nety, odstranéni rasovych predsudkd, pro-
stor pro existenci subkultur, rastafarianstvi
jako subkultura, legalizace péstovani mari-
huany aj. Po skonceni jejich vystoupeni je
aplaus tak velky, ze moderator trefeny ke-
limkem s pivem rezignuje a nechava kape-
lu pridat.

Je vSak znacné sporné, zda by se dalo
rastafarianstvi povazovat za nabozenskou
dimenzi tohoto festivalu. Jestlize je viibec
zminovano, pak velmi mlhavé. Typicka
byla odpovéd’ asi dvacetiletého mladika
z Ceské Lipy: ptijel sem kviili reggae, tedy

kvili hudbé a rastafarianstvi. A co to pro
tebe znamena? No fo se mne pta kazdy, ja
uz nevim, jak odpovidat. Pohoda a klid mezi
lidma.

V Ziznikové tedy mtize byt hudba (a ta-
nec a popijeni a pokurovani se spoustou dal-
Sich dreadatych ,,Jamajcant®) nabozen-
skym ¢i kvazinabozenskym zazitkem sama
0 sobé. Spravné reggae ma pry takovy
,sound“, ze vede ¢loveka k existencialnim
otazkam, k Bohu, k chépani a Ziti principu
,»one love®. Festival tedy muze, ale také
vubec nemusi byt prozivan jako néco, co
se dotyka duchovni sféry.

Oproti tomu Freakfest je naprosto ex-
plicitné nabozenskou akci, vse je zde pod-
fizeno jasnému nabozenskému obsahu. Na
Reggae Ethnic Session se vejdou praktiku-
jici rastafariani (i kdyz ti s vyhradami),
osobni hledaci a synkretisti v§eho druhu
1 naprosti neznabozi. Na Freakfest zapad-
nou jen kfestané, a to jen jist¢ho evange-
likalniho druhu. Vypovidaji o tom také poc-
ty navstévniku - nekolik tisic versus néko-
lik set.

|

Barbora Spalova, Karel Spal

V této kapli se na Freakfestu midzete nechat pokftit.

RODOVA SKOLA
NA SLOVENSKU

Ministerstvo $kolstvi SR zaradilos platnosti
od 1. zaf1 2007 do site skol soukromé osmi-
leté gymnazium v Hnil¢iku u Spisské Nové
Vsi. Je zalozeno na pedagogickych princi-
pech ruského (ddajného) akademika Mi-
chaila Petrovi¢e Séetinina (*1944). Do jeho
Skoly v Tekose (v Krasnodarské oblasti) bu-
dou slovensti zaci kazdoro¢né jezdit na né-
kolikatydenni pobyt. Oslavné ¢lanky o Sée-
rinovi a tekoské Skole vysly také u nas (na-
pt. v Ucitelskych listech) a rezisér Viliam
Poltikovi¢ natocil o rodové skole film.

Rodova skola je soucasti hnuti Anasta-
sia, dnes uz pomérné rozsitené¢ho v Rusku
a dalsich zemich slovanského Vychodu, ale
i v nékolika zapadnich statech. Zakladem
tohoto hnuti je série osmi knih ruského spi-
sovatele Vladimira Megreho (*1950) ,,Zvo-
nici cedry Ruska® g
(Cesky vysly od roku
2000 vSechny). Meg-
re tvrdi, Ze se v sibif-
ské tajze kdysi setkal
s krasnou (a snad téz
nesmrtelnou) Zenou |
Anastasii, ktera ted’
prostfednictvim jeho
knih sdéluje kosmic-
ké zakonitosti a zivotni pravdy. Horlivi ¢te-
nafi téchto knih, u nas od roku 2004 orga-
nizovani v ob¢anském sdruZzenim Zemé, se
setkavaji a vzajemné podporuji v tvorivosti,
pozitivnim pfistupu k zivotu a v touze pro-
menit lidstvo. Jednim z nejvice diskutova-
nych cila je vytvareni ekologickych ,,rodo-
vych osad®. Celym hnutim jemné prostu-
puje esotericka spiritualita, ktera je patrné
nejblize uceni ruského malife a duchovniho
ucitele Nikolaje Konstantinovice Rericha
(Roricha, 1874-1947). Rerichzalozil ve 20.
letech 20. stoleti na predpokladech H. P.
Blavatské a jeji Theosofické spolecnosti
nabozenské hnuti Agni joga.

Hnuti Anastasia je atraktivni pro esote-
ricky ladéné lidi (nejvice patrné pro stou-
pence ideji hnuti Nového véku), ale je otaz-
ka, zda v jeho pfipadé muzeme skutec¢né
hovofit o nabozenském spolecenstvi - nabo-
zenstvi je v ném ptitomno spiSe implicitné
a nabozensky rozmér hnuti je malo pfizna-
van a diskutovan. Tak malo, ze chybél - po-
kud je nam znamo - i v diskusi o postaveni
prvni slovenské rodové skoly.

Bajna Anastasia.

]
Zdenék Vojtisek

Vice o hnuti Anasatsia: http://www.anastasia.cz.

Tato rubrika je urena i ptispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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POCHOPIT
MYSLENIT A REC
TERORISTU

Mark Juergensmeyer, Teror v mysli BoZi.
Globalni vzestup naboZenského nasili, prv-
ni vydani 2000, pfepracované 2003, z né-
ho prelozil Tomas Suchomel, CDK, Brno
2007, 384 stran, 349,- K¢.

Kdyz jsem se letos po letech dostal znovu
k cetbé hlavniho dila amerického sociologa
Marka Juergensmeyera (tentokrat v ceském
ptekladu), mnohokrat jsem si vzpomnél na
setkani s nim na jeho matetské Kaliforn-
skéuniverzité v Santa Barbate. O ndbozen-
stvi a ndsili mluvil s takovym vhledem,
porozuménim a zapalem, Ze jsme mu my -
mezinarodni Fulbrightovi studenti - brzy
a docela snadno odpustili, Ze na nase pted-
nasky pfiSel nepfipraveny. Jeho osobni
z4jem a schopnost porozumeéni, které jsme
tak obdivovali, jsou vysvétleny v pfedmlu-
veé (sdm se totiz angazoval v nédboZensky
motivovanych hnutich za ob¢anské prava
a proti valce) a doslova prostupuji celou
knihu. Cini z ni jedineénou ¢etbu - vyborné
odborné podlozenou a zaroven strhujici
a velmi inspirativni.

Kniha je po uvodni kapitole rozdélena
na dve€ hlavni ¢asti. V prvni se Juergens-
meyer zabyva teroristickymi akcemi, které
motivovalo pét svétovych ndbozenstvi:
kiestanstvi, judaismus, islam, sikhismus
a buddhismus. Hlavnim materidlem téchto
péti kapitol jsou rozhovory s lidmi, kteti se
nasilnych akci sami Gcastnili nebo je ales-
pon schvaluji. Ti vytvéfeji to, co Juergens-
meyer nazyva , kultury nasili“. Vysvétluje,
z jakych kotent tyto kultury vyrostly, jak
souviseji se svou $ir$i nabozenskou komu-
nitou, jaké vii¢i ni maji postaveni a jakym
zpusobem ziskavaji pro své nasilné akce
ospravedInéni v ndbozenstvi.

Druhé ¢ast, pfiznacné nazvana ,,Logi-
ka nabozenského nasili“, na popsanych
ptikladech ukazuje, Ze teroristické €iny jsou
pfedev§im dramatickymi sdé-

sledni kapitole (str. 272), ,,jsme
si v§imali, jakou moc ma nabo-
zenstvi ve vefejném Zzivoté nék-
terych konktrétnich oblasti po
celém svété. Sledovali jsme, jak
nabozenské ideje a prevladajici
pocit piislusnosti k né¢jakému
nabozenskému spolecenstvi pro-
stupuji kultury nasili, z nichZ po-
sléze vyvstava terorismus, jak
nabozenské drama ziskava vy-
sadni postaveni pfi inscenovani
teroru, jak se v nabozenskych
ideologiich postupné prosazuji
obrazy mucednictvi, satanizace
nepfitele a kosmické valky, a ko-
necné, jak se vSechny tyto obra-
zy a ideje stavaji prostfedky so-
cialniho zmocnéni i cestou k o-
sobni hrdosti a politické legiti-
mizaci.”

Autorova snaha o porozuméni, osobni
angazovanost a tak trochu zivelnost ma
pochopitelné také své nevyhody. V knize,
ktera pojednava o terorismu, chybi jeho
definice a snad bychom v knize s takovym
tématem také oCekavali ivahu nad tim, co
odlisuje ndbozensky terorismus od nenabo-
zenského. Kniha plisobi zv1asté v prvni cas-
ti trochu nepfehledné: nejedna se o ucele-
ny a systematicky vyklad, ale o uvedeni
nékolika pripadi nabozensky ospravedl-
néného nésili v raznych kontextech. Kri-
térium vybéru popisovanych teroristickych
akci ovSem neni uvedeno, a tak vedle sebe
stoji pfipady, které se nam zdaji svymi
motivy piece jen dost vzdaleny, napft. utok
na newyorské obchodni centrum, spacha-
ny muslimskymi radikaly, a utok na tokij-
ské metro, ktery provedlo buddhistické
hnuti Om §inrikjo. V detailech se ur¢ita ne-
systemati¢nost projevuje napf. v pojednani
o nasili, motivovaném sikhismem: mnoho-
krat se hovoii o vladni operaci Modra hvéz-
da, nez je kone¢né na str. 132 vysvétleno,
o jakou operaci se jedna.

Takovych detailti by samoziejmé bylo
mozné nalézt vice. Stejné by

lenimi, kterd maji svij vlastni
symbolicky jazyk. Tato sdéleni
jsouurcena Siroké vlastni nabo-
zenské komunité (maji ji ,,pro-
budit*“ a radikalizovat), tém,
kdo jsou chépani jako jeji ne-
pratelé (maji upoutat jejich po-
zornost a zastrasit je), i t¢ém, kdo
se na ,kultufe nasili“ podileji
(maji je oslavit a povzbudit). alo
,,V této knize,* fika autor v po- B

MARK JUERGENSMEYER

TEROR

V MYSLI BOZi

stup nabozenského nasili

bylo mozné uvést, ze Juergens-
meyer neni jediny ani prvni,
kdo vedl rozhovory s témi, kdo
podporuji a nabozensky ospra-
vedlnuji nasili. Ani jeho teorie
nejsou vzdy originalni (po-
znamkovy aparat je ovSem pfi-
praven velmi svédomité a bib-
liografie je skvéld) a dnes uz
moznd néco neplati iplné pres-
né tak, jak se to zdalo pted ro-

~
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USE FORCE TO
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Reverend Paul Hill (vlevo), odsouzeny za vrazdu
L,potratového” |Iékare a jeho doprovodu v roce 1994,
areverend Mike Bray (uprostifed), odsouzeny roku
1985 za utoky na sedm interrup&nich zafizeni -
kfestané, ktefi se z nabozenskych ddvodu dopustili
teroristickych ¢ind. Cely text na plakatu, ktery je
na snimku z roku 1993, zni: ,Je Spatné uzit nasili,
aby byly zastaveny vrazdy nevinnych déti?*

Foto z obrazové prilohy 2. anglického vydani.

kem 2000, kdy Juergensmeyerovo dilo vy-
Slo poprvé (dnes je napf. vice nez tehdy
zietelné, ze zdaleka ne vSichni teroristé jsou
spolecensky marginalizovani). Ale uzasné
na této knize je to, jak autor dal vSechno
dohromady tak, aby kazdému ctenafi po-
mohl pochopit terorismus, a tak mu vlast-
n¢ oteviit o¢i pro vyznamnou ¢ast soucasné
spolecenské diskuse.

A je velmi sympatické, Ze autor svou
osobni, angazovanou tvar odvazn¢ ukazu-
je az do posledni stranky. Na ni pfichazi
s pozoruhodnou vizi (str. 308): podle n&;j je
zapotiebi, aby nabozenstvi ,,bylo zmirfo-
vano racionalitou a smyslem pro fair play,
jez obcanskeé spolecnosti odkazaly hodnoty
osvicenstvi. Nabozenské nasili ... neskondi,
... dokud se v nabozenské vasnivosti ne-
prosadi urcitd umirnénost a dokud se na
druhé stran€ nabozenstvi nedostane potvr-
zeni, kterym bude néjaka podoba obecné;j-
$iho pfijeti duchovnich a mravnich hodnot
ve vefejném zivote.*

V ¢eském vydani se kniha celkem do-
bre Cte: prekladateli se v podstaté dafilo
vyhybat se té¢zko srozumitelnym, dlouhym
souvétim. Pieklad je peclivy az na nékteré
nabozenské vyrazy (napi. gurdwara, foa,
Zainteresovani kfestané), které se v Cesting
jiz bézné uzivaji v lepsich podobach (guru-
dvara, phowa, Znepokojeni kiestané).
Druhé anglické vydani je oziveno fotogra-
fickou pfilohou - v ¢eském vydani ale pfilo-
ha bohuzel chybi. Stejné je ale vyborné, ze
nakladatelstvi CDK tuto knihu v Ceském
prekladu vydalo. ]

Zdenék Vojtisek
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SOCIOLOGIE
NOVYCH
NABOZENSKYCH
HNUTI

David Viclavik: Sociologie novych ndbo-
Zenskych hnuti, Malvern a Masarykova
univerzita, Brno 2007, 150 stran, 220,- K¢.

Pfed nékolika mésici vysla odborna studie
Davida Vaclavika Sociologie novych nabo-
zenskych hnuti. Autor podrobné sleduje
d¢jiny a nejdulezitejsi predstavitele tohoto
odvétvi specializované religionistiky resp.
sociologie nabozenstvi. Zamétuje se zejmé-
na na jednotlivé typy klasifikaci novych na-
bozenskych hnuti (dale NNH) a upozoriu-
je na jejich Casto nereflektované ideové
predpoklady. Podrobn¢ analyzuje klasické
inejnovejsi zptisoby konceptualizace NNH.

Vedle nejstarsich typologickych ramcii
sociologie NNH (Weber, Troeltsch, Nie-
a transformaci (Yinger, Stark a Bainbridge,
Wilson) vénuje pozornost predevsim alter-
nativnimu typologickému rozvrhu elemen-
tarnich forem nového nabozenského Zivota
v podani R. Wallise. V nasledujici kapitole
Vaclavik predstavuje silné i slabé stranky
klasifikace NNH, zalozené na jejich (hypo-
tetickém) ptivodu. Vaclavikiv kriticky roz-
hovor s jednotlivymi sociologickymi pfis-
tupy k NNH usti v jeho vlastni prispévek
do sledované diskuse. V kritické navaznosti
na typologicky model W. Swatose Vaclavik
navrhuje integrovany model typologie
NNH, vychazejici ze dvou zakladnich kri-
térii (ktera je ovSem tfeba rozliSovat): z rela-
tivniho stupné socialni konformity a z rela-
tivniho stupné kulturni integrace. Aplikaci
téchto dvou kritérii vznikaji ¢tyfi zakladni
typy ¢i kategorie NNH, které Vaclavik
v zavéru své knihy blize vysvétluje a dokla-
da konkrétnimi ptiklady.

Viaclavikovy deklarované cile jsou sym-
patické a slibné: chce poskytnout ,.jakousi
genealogickou archeologii nékterych po-
jma, s nimiz se pfi studiu NNH mtzeme
setkat™ (s. 6), a nabizi ,,dalsi z piispévki
k diskusi na téma sociologicky zalozenych
klasifikaci novych nabozenskych skupin®
(s. 132). Nutno fici, Ze oba cile autor pte-
svédcive splnil. Jeho prace je skvélym pri-
spévkem k metodologické reflexi sociolo-
gie nabozZenstvi (a potazmo religionisti-
ky).Vaclavikova genealogicka archeologie
kli¢ovych pojmil, teoretickych ramcti a me-
todickych ptedpokladd jednotlivych kon-
ceptualizaci NNH je opravdu vynikajici
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analyzou uskali a problémtl, na které narazi
véda o naboZenstvi, neni-li dostatecné po-
zorna a kritickd k vlastnim vychodiskiim
¢i necha-li se osedlat cirkevnimi ¢i spole-
censkymi zajmy. D¢&jiny odborného studia
NNH se doslova hemzi nepfiznanymi hod-
notovymi soudy jednotlivych badatelt. Az
prilis casto nedokézali religionisté odolat
spolecenské ¢i cirkevni objednéavce, ktera
spocivala v pausalni diskreditaci, démo-
nizaci ¢i skandalizaci vSech novych skupin
a utvarll na nabozenské scéné. V tom ma
zajisté Vaclavik pravdu a jeho hlas je tieba
slyset.

Také jeho vlastni typologicky navrh je
tieba ocenit. Nespokojil se s pfevypravénim
pohnutych déjin sociologie NNH, ale sam
na zaklad¢ rozhovoru s ostatnimi ptichazi
s tviir¢i inovaci. Jen si musim postesknout,
ze v monografii chybi podrobnéjsi ptipa-
dové studie, které by sledované teoretické
koncepce dolozily na konkrétnich exem-
plafich. Véclavikovy empirické tidaje a pii-
klady jsou spise lakonické a maji predevsim
ilustrativni funkci.

Vaclavik napsal kvalitni odbornou pra-
ci, o to vice me ptekvapuje a mrzi, ze jazy-
kova tiroven této knihy opravdu neni do-
bra. Koncovky na mnoha mistech neodpo-
vidaji gramatickému tvaroslovi a postaveni
slov ve vété (pad, Cislo, rod, osoba, shoda
podmétu s ptisudkem, atd.), pravopis vel-
kych a malych pismen kolisa (Bih, bih,
Duch svaty, duch svaty), objevuji se po-
n¢kud nest’astné, ¢i pfimo zavadéjici pre-
klepy (nomotetické misto monotetické - s.
118, sionismus (!) misto sikhismus - s.116
atd.), dale pomérné cetné pravopisné chy-
by v ptepisu cizich slov (naptiklad Chalan-
ge misto Challenge - s. 8, Routladge misto
Routledge - s. 8, Greaca misto Graeca - s.
30, Tumpet misto Trumpet - s. 36, social
kontrol misto control - s. 76 a 140, Pocked
misto Pocket - s. 78 a 140, echerischia mis-
to escherichia - s. 99, Korzyského misto
Korzybského, s. 101, Berkley misto Ber-
keley - mnohokrat, atd.). Nutno pozname-
nat, Ze za tyto hiichy odpovidaji
spiSe panové Vaclav Cvréek
a Michal Spina, ktefi (1dajné)
provedli jazykovou korekturu
a autor jim naneS$tésti duve-
foval. n

Dovolim si vSak vyslovit
n¢kolik zasadnéjsich otaznikl
nad autorovym piekladem n¢k-
terych pojmt. Domnivam se, Ze
misty zavadi zbytecné novo-
tvary a Ze by bylo na mist¢ sle-

olog
novych |
ﬂébo,ienskych

dovat piekladatelsky uzus odbornych pub-
likaci a encyklopedickych kompendii,
vénovanych problematice NNH, které vys-
ly v Cestiné. Autor s t€émito publikacemi
pracuje piekvapiveé malo, fadu standardnich
Ceskych praci o NNH, at’ uz piekladovych
¢i ptivodnich (naptiklad Funke a spol. 1998,
Abgrall 2000, Vojtisek 2004, Vojtisek 2005,
Partridge 2006), autor viibec nebere na vé-
domi. Nejde zajisté o to, aby s ostatnimi
odborniky v oblasti NNH souhlasil, jde
pouze o adekvatni preklad termint do cesti-
ny.

Tak napftiklad: human potential move-
ments se bézné pieklada jako hnuti lidského
potencialu, ne lidskych potenci (s. 111 a
131), Watchtower jako Strdzna véz, ne
Strazni véz (s. 36), Jesus People se obvykle
nepieklada, ptipadné jako Jezistv lid, roz-
hodné ne JeziSovi lidé (s. 89), Order of the
Solar Temple jako Rad Chramu Slunce, ne
Slunecni tad (s. 131). Branhamovo hnuti
neni prekladem (nema nic spole¢ného s)
Brahma Kumaris: autor je na stran¢ 121
uvadi jako variantni oznaceni téhoz, tuto
chybu ovSem ziejmé pievzal od L. Hory.
Stejného ptivodu je ziejmé i (z hlediska
vzniku a vyznamu piislusného oznaceni)
chybny pteklad Branch Davidians jako
Kmen Davidtv (s. 121). (Tuto chybu, ktera
se zaklada na nespravném pochopeni vzta-
hu nédzvu doty¢né skupiny k textu jedenacté
kapitoly biblického proroka [zajase, ovsem
najdeme také v riiznych novinarskych tex-
tech).

I nasledujici dva ptiklady povazuji za
prekladatelsky nestastné, ackoli autor neni
v jejich uzivani sam: teleevangelist prekla-
da jako teleevangelizator namisto b&ézn¢;j-
$itho a Cesky spravného teleevangelista
(s. 8), world-accommodating pieklada (spo-
lu s jinymi) jako ,,svét obyvajici“ (s. 80),
coz pti nejlepsi vili neni vyznam anglic-
kého originalu. Z neznamych dtvodi pre-
klada namisto korektniho thaumaturgicky
podivnym novotvarem ,,thaumaturgikalni
(s. 57) atd.

Myslim si, ze je velka Sko-
da, ze Vaclavikova vynikajici
prace trpi témito zbyte¢nymi
nedostatky, jeji jazykova tro-
ven i jeji prekladatelské zv1ast-
| nosti budi dojem urcité¢ nedba-
| losti. Stejny dojem ostatné vy-
| volava i n€kolik faktickych
chyb, napt. zdména W. J. Sey-
moura za Ch. F. Parhama v pa-
sazi o pocatcich letniéniho hnu-
ti (s. 112), zdaména panenského
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poceti, resp. narozeni Kristova (s. 89, orig.
virgin birth), ke kterému se skute¢né hlasi
fundamentalisticky manifest, za neposkvr-
néné poceti (orig. immaculate conception),
které se tyka zvlastniho poceti Panny Marie
jejimi rodici (bez ptenosu prvotniho hifi-
chu), cozje tplné jiné dogma, ve které navic
protestantsky fundamentalismus pocho-
pitelné nevéti. Rozpaky vyvolava také pie-
kiténi Spolecnosti pro studium sekt a no-
vych nabozenskych sméri na Ceskou
spolec¢nost pro studium novych nabozen-
skych hnuti a sekt (s. 120).

Nevim si také rady s autorovym tvrze-
nim (s. 36), ze Karl Barth rozpracoval své
pojeti nabozenstvi (ve vztahu k vite) prede-
viim ve svém komentafi k listu Rimantim
(ve zminéné praci svij program vyhlasil,
to ano, ovSem ve zcela zarode¢né a neho-
tové podobg, rozpracoval jej mnohem poz-
déji a jinde). Také mi nejde do hlavy, pro¢
autor nadepisuje kapitolu, vénovanou Wal-
lisové typologii ,,elementarnich forem no-
vého nabozenského zivota“ prosté ,,Ele-
mentarni formy nabozenského zivota“
a klicové slovo nového (o které zdsadné
jde!) vynechéavé (dvakrat: s. 64 a 72).
R. Wallis piece nazval svou praci (ve zie-
telné narazce na Durkheimovy slavné Ele-
mentarni formy nabozenského Zivota) prave
»Elementarni formy nového nabozenského
zivota“®, slovo nového je zde tudiz napros-
to nepostradatelné.

Domnivam se, Ze vySe uvedené nejas-
nosti a chyby Véaclavikovu praci zbytecné
diskredituji a svéd¢i o jisté ukvapenosti, se
kterou byla zfejmé odeslana do tiskarny (viz
napiiklad poznamka €. 279 na s. 112, ktera
zustala nedokoncena). Je to velika Skoda,
protoze Véclavikova studie je kvalitni, fun-
dovana, prukopnicka, skvéle napsana. Za-
slouzila si peclivéjsi piipravu k tisku a du-
kladnéjsi vychytavani much. Jisté se tak
stane ve druhém vydani. Pfes vyslovené
pripominky si myslim, Ze jde o vybornou
praci a Vaclavikovu knizku viele doporucu-
ji pozornosti Ctenart.

NABOZENSTVI
A VEDA

Bubik T., Prazny, A., Hoffmann, H.
(eds.), NaboZenstvi a véda. Religionistické
studie, Pardubice 2006, 297 stran.

Sbornikem Néabozenstvi a véda, ktery vy-
dala katedra religionistiky a filosofie Filo-
sofické fakulty University Pardubice, dosta-
va Ctenaf do rukou prvni svazek edice Pan-
theon. Zékladem této fady publikaci jsou
referaty prednesené na konferencich orga-
nizované vydavajici univerzitou. Tématem
konference v roce 2006, ze které sbornik
pochézi, byl vztah mezi religionistikou jako
veédni disciplinou a nabozenstvim, i mezi
nabozenstvim a védou jako takovou.

Oba okruhy témat referatd jsou zmino-
vany jiz v ivodniku publikace, jehoz ndzev
mimochodem neodpovida nazvu uvedené-
mu v obsahu. Nejasnosti, zda se védou
mysli religionistika, védecky diskurs jako
takovy, nebo konkrétni poznatky piirodnich
veéd, které se nékdy davaji do protikladu
k nabozenskym konceptiim svéta, se Ctenar
po precteni tvodniku nezbavi. Teprve poz-
déji si miize uvédomit, Ze o to ani editorim
publikace nejde. Nalezneme zde vedle sebe
diskusi o metodologii religionistiky, filo-
sofické meditace nad vztahem védeckého
racionalismu a nabozZensky snivého piistu-
pu ke svétu, studie zaméfené na vztah riiz-
nych hnuti a nabozenstvi k védeckému dis-
kurzu a poznatkim. Referaty pfednesené na
konferenci jsou doplnény tiemi recenzemi
knih, které se svym zamétenim vztahuji
k tématu a dvéma pracemi studentti pardu-
bické katedry religionistiky a filosofie.

Pro vétsi prehlednost je obsah sborniku
rozdélen na dvé ¢asti: religionistické stu-
die obsahujici patnact ptispévkd, a filoso-
fické studie, jichz je v oddilu devét. Refe-
raty jsou publikovany v piivodnich jazy-
cich, tedy vétsina v €esting, tii v polstiné
a jeden v anglicting.

[ Autofi nalozili se svéfenym tématem
Pavel HoSek d.o. sti VOlI.le, takzevhned pf'an prlrspezvek Ju-
rije Babinowa vénovany problémtim tole-
SLLI Kreacionismus
E‘I; také jako pokus zachovat stary dobry svét
—_—

N neni jen vysadou kiestanstvi od 20. stoleti,

rance mezikonfesnich vztaht na Ukrajing
do zvolené problematiky, s vétSinou ostat-
nich referatd se vSak tematicky pon¢kud
miji.

Nasleduje predstaveni teorie vzniku na-
bozenstvi jako racionalizujici odpovédi na
kosmické katastrofy pozorovatelné ze Ze-
mé. Clanek Kazimerze Baneka piinasi sice
ponékud neobvykly pohled, zdjemci o teo-
rie vzniku nabozenstvi jej vSak jisté oceni.

V piispévku LuboS$e Bélky o inteligent-
nim planu coby protivaze evolucionistické
ze kritika zastanci tohoto vykladu je zaci-
lena sice spravnym smérem, ale pfitom
nezabira celou §ifi jejich argumentace. Tak
napiiklad uvadéna definice inteligentniho
designu je jen jednou z moznych. Clanek
se tedy muze stat dobrym vychodiskem,
méné jiz komplexnim uvodem do proble-
matiky.

Reflexe ceské diskuse 90. let o povaze
religionistiky se vyjadiuje fundované a po-
meérné podrobné k otdzce moznosti ¢i ne-
moznosti nezavislosti religionistiky na vy-
znani religionisty. Tomas Bubik vSak poné-
kud opomiji jina témata jako je naptiklad
dialog véficich a ateistdl na pomezi religio-
nistiky a teologie, pozitivistického a huma-
nistického pfistupu a jiné.

Polsky referent Stawomir Cebulapted-
stavuje vztah mezi nabozenstvim a virou
v uceni katolické cirkve tak, jak jej artiku-
luje dokument Fides et ratio.

Zajimava, erudovana a v naSich pod-
minkach ojedinéla je studie Martina Far-
ka. Prehledny ¢lanek hutného obsahu po-
pisuje vztah hnuti Hare Krisna k védé. Po-
jednani si v§im4 jiz tradice, ze které hnuti
pochazi, dale vyvoje postoje samotného
Prabhupady k véde, pojednana jsou i jeho
tolik diskutovana vyjadieni k nemoznosti
letu na Mésic. Nechybi ani nacrtnuti soucas-
ného vztahu Prabhupadovych zakt k védec-
kému zkoumani skute¢nosti, ktery zdaleka
neni jednoznacny.

Dalsim piispévkem, ktery rozhodné sto-
jiza precteni, je Vyklad svatych textii v teo-
logii a religionistice referenta Pavla Hos-
ka, ktery na historii metodologie biblické
hermeneutiky vyklada paralelu mezi me-
todou teologickou a religionistickou. Tak
se pokousi zrusit onu neptekonatelnou pro-
past, kterou nekteti stavi mezi tyto dvé védy,

Q. ale nalezneme ho i jinde a zaroven dolozit, ze osobni vira nemusi
=t v naboZenstvich svéta. byt nutné prekazkou objektivity védce do
—— To je tématem pfistiho Dingiru. té miry, do jaké miizeme objektivitu oceka-
vat.
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Detailni, ale pro $ir$i Cte-
nafstvo patrné ne piilis podnét-
ny je piehled polského nazvo-
slovi védy o ndbozenstvi auto-
ra Henryka Hoffmana.

Cenné je pojednani Attily
Kovacse o u nas ne piilis zna-
mé podobé¢ kreacionismu. Jeho
islamska varianta je v tomto
prispévku vykreslena s politic-
kymi i historickymi souvislost-
mi na piikladu turecké Nadace védeckého
vyzkumu a jejiho ndzorového viidce vystu-
pujiciho pod pseudonymem Harun Yahya.

Referat ,,Vira v Boha a psychologie
nabozenstvi“ Vita Machalkaentusiasticky
pouziva Jungovo tvrzeni o nabozenském
charakteru archetypil a projevi nevédomi
jako ptikladu praktického ptekroceni hra-
nic, které si stanovuje véda smérem k vy-
povédim o nabozenstvi a vife. Stejné tak
pry ¢ini i dalsi psychologové jako napfi-
klad Frankl, Grof, Allport, Vergote. Otaz-
kou ziistava, zda uvazovana tvrzeni jsou
skute¢n€ na pozici védeckych vypovédi,
nebo se stavaji osobnimi aplikacemi teorii,
které jakkoli opfeny o empiricka data zl-
stavaji empiricky neovéfitelné.

Inteligentni zamysleni nad (ne)angazo-
vanosti védy a osobnostnimi predpoklady
veédce predklada Milo§ Mrazek ve své tiva-
ze, ktera se tak, jako n¢kolik dalsich vénu-
je problému moznosti objektivniho védec-
kého pfistupu zejména v religionistice, ale
nejen tam. V§ima si i pojmu neutrality
a pozadavku na spolec¢enskou angazovanost
religionisty.

Ivan Stampach se ve svém piispévku
zaméiuje na soucasny neutéSeny stav reli-
gionistické metodologie a pojmoslovi u nas.
Odhaluje i elementarni logické chyby a ne-
dislednost teoretickych postupid u nasich
renomovanych autorti. V zavéru svého tex-
tu fesi postaveni pfedmétu religionistiky
amoznost jeho objektivizace. Pro relevantni
moznost studia navrhuje pouziti metodolo-
gie historie nabozenstvi a hermeneutiky.

Pokus o pfedstaveni nové védy, jak je
v ptispévku autora Pavla Titze uvedeno,
po nadéjném uvodu bohuzel upada do klisé,
které nezaptou sviij ptivod v myslenkovém
okruhu vici ndbozenstvi neptatelskému
nebo aspoii skeptickému. Redukcionismus
pripominajici Freudtiv ¢i Marxtv pfistup
k nabozenstvi pon¢kud neladi s vétSinou
ostatnich textl sborniku.

Ponékud stranou tématu stoji i srovnani
prezentace nabozenstvi v uc¢ebnicich zeme-
pisu v Polsku a Ceské republice. 1 kdyz

Nibozenstvi a véda
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autoru Radoslavu Uliszako-
vi nelze upfit smysl pro sys-
tematicky pfistup.

Zéavaznou uvahu na téma
spolecenské angazovanosti re-
ligionistiky predkladd David
Vaclavik. Zamysli se nad tim,
jak se vyhnout chybnym reli-
gionistickym zavérim zneuzi-
telnym pro politické ¢i mocen-
ské cile, jak neopakovat chy-
by, které vedou k neopravnénym zasahtim
proti nabozenskym skupinam, nebo naopak
nedokazou reflektovat signaly prozrazujici
spolecensky nebezpecné nabozenské hnuti.
Dochézi k nutnosti odhalovat diskurzivni
rozméry interpretaci nabozenskych faktt.

Z filosofickych ptispévki se prvni a po-
sledni vénuji Komenskému. Zatimco Jifi
Benes§ se vénuje pokusu ucitele narodi
o syntézu védéni védeckého a nabozenské-
ho, Véra Schifferova predstavuje Komen-
ského prekonavajiciho propast mezi védou
a virou pomoci kategorie védéni. Ta je pak
napliiovana pomoci smysld, rozumu a viry,
pri¢emz bez uziti kteréhokoli z téchto na-
strojt neni védéni uplné.

Dalsim tématem je srovnani vztahu
filosofie a nabozenstvi u Patocky, Hejdan-
ka a Radla. Tomas Hejduk se vénuje po-
mérné precizné riznym chapanim nabozen-
stvi témito autory.

Ponékud problematictéjsi je misty az
semireligiozni text Anny Hogenové, ktery
se vymyka logizujici kritice, protoze se diva
na svét a byti ¢loveka v ném prave z pozice
vyhybajici se kritickému, logickému pfis-
tupu. SpiSe osobni vyznani syntetizujici
existencialni a religiézni vztahovani se ke
svétu zachazi misty az pfili§ daleko ve zto-
tozilovani metody ¢i cile v riznych nabo-
zenskych a filosofickych kontextech. Au-
torka vede sviij vnitini rozhovor s filosofy
Platonem, Heideggerem, Patockou, Niet-
zschem s divérnosti, kterd by byla snad za-
jimavou meditaci nad smyslem lidského
byti, kdyby nebyla tak mnohomluvna.

Piispévky Jifiho HorejSiho a Fran-
tiSka MikeSe jsou orientovany blize k do-
ménam piirodnich véd. Zatimco prvni jme-
novany za¢ina vykladem soucasného sta-
vu poznani vesmirnych zékont, ktery ¢lo-
véku bez prehledu v této oblasti mnoho
nefekne, pokracuje tvrzenim o neslucitel-
nosti védy a viry, aby skoncil ukazkou ne-
prenosnosti argumentace piirodnich véd do
nabozenské diskuze. Druhy se naopak po-
kousi o propojeni chardenovské touhy na-
jit teologicky vyraz zahrnujici poznatky

moderni védy. Vydava se s Davidkovskou
zarputilosti ,,hledat nové cesty i za cenu
omyla“. Pfesahy od neurologie a astro-
fyziky se spolu s teologickymi pojmy misi
v textu, ktery je pro Ctenafe chvilemi ne-
prehledny az neproniknutelny. Jadrem pii-
spévku je snaha o pfedstaveni spolecného
postupu ¢i dialogu védy a teologie smérem
k ,,budoucim vyvojovym stadiim evoluce®,
ale kon¢i ne pfili§ urCitym zavérem, zZe
kazdy si toto stadium - navic dosud piili§
mlhavé, nez abychom jej dovedli popsat -
mize interpretovat nabozensky i nenabo-
zensky.

Filosofickou ¢4st sborniku uzavira roz-
volnéna tivaha Radima PalouSe na téma
véda a nabozenstvi, ktery haji nabozenstvi
spiSe jako darce smyslu, posvatné katego-
rie a svorniku spolecnosti.

Leonard Pelka podava v dalSim pol-
skojazycném pfispévku zajimavy prehled
vizi zla v riznych perspektivach filosofic-
kych i nabozenskych. Obsah referatu je roz-
krocen od Sokrata pres Tomase Akvinského
az k Paulu Ricoeurovi, od buddhismu
k neopohanstvi. Mtizeme jej povazZovat za
nejzdafilejsi zahranicni text sborniku.

Ales Prazny piedstavuje Bergsonovu
kritiku mechanistické védy, jejiz strnulost
chee filosof piekonat svym vitalistickym
konceptem. Nabozenstvi vidi v tomto kon-
textu jako obranu pfed moci rozumu.

Obecné nevyrovnanou kvalitu jednot-
livych ptispévkia podtrhavaji obé student-
ské prace. Zatimco analyza Nietzscheho
ptistupu k ndbozenstvi od Jitiho Motla je
Ctivé sevienym textem podrobujicim kri-
tice néktera klisé objevujici se v souvislosti
s autorem vyroku o smrti Boha, Elvis Grgu-
rinovi¢ pojednava o nabozenském charak-
teru archetypu hrdiny u autort zabyvajicich
se psychologii, psychoterapii a spirituali-
tou pon€kud nesouvisle. Kvalité piispévku
Skodi také to, Ze si autor nedal praci s tex-
tovou korekturou. Pravopisné chyby Cini
text misty tézko srozumitelnym.

Tematicky rozsah sborniku je presiroky.
Praveé toto je patrné diivodem kolisavé kva-
lity i rozmanitého zameéteni piispévkil. Na
druhé strané i ptes n€které nedostatky pfi-
nasi publikace cenné stiipky do mozaiky
uvazovani o metodologii religionistiky, dia-
logu védeckého a ndbozenského diskurzu
i konkrétni ptiklady, kam vécna diskuse
mezi védci a nabozenskymi vidci muze
v ur¢itém Case a situaci dospét.

]
Vojtéch Tutr
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Dva dopisy redakci se vztahuji k ¢lanku
Kateriny Tomasove ,, Cesta mystika “, ktery
otiskl Dingir 10 (2), 2007 na str. 54-56.

Otiskujeme pouze zacatky obou dopisii,
v plné verzi jsou uverejneny na internetové
adrese http://www.dingir.cz.

K ¢lanku Katetiny Tomasové

Katefina Tomasova, studentka religionis-
tiky na Filozofické fakulté v Pardubicich,
psala diplomovou praci o mém otci Eduar-
dovi Tomasovi (na jejiz jeden vytisk v Ava-
taru stale marné ¢ekame). Rozhodla se tak,
aspoil pokud si dobfe pamatuji, co nam
v Avataru fikala, ze dvou davodu: 1) Edu-
ard Tomas ji je coby autor knih s duchovni
tematikou a duchovni ucitel blizky a jeji
maminka jej ma v oblibé, chodila snad na
jeho prednasky a cte jeho knihy, které ma
doma, a 2) jeji pfijmeni, shodou okolnosti
stejné, Katetinu ptimélo, aby se o toho
¢loveka vic zajimala. Bylo tedy jisté na-
biledni, aby napsala o mém otci ¢lanek do
Dingiru. Nazvala jej ,,Cesta mystika“. Cla-
nek se nese v dosti kontroverznim duchu
ana mnoha mistech je zcela zavadgjici. Au-
torka podle ivodu vénuje sviij ¢lanek Edu-
ardovi Tomasovi jakozto mystikovi. OvSem
namisto toho, aby se pln¢ zaméfila na jeho
mystickou drahu, Eduarda Tomase na néko-
lika mistech nepatii¢né kritizuje.

V prispévku, ktery méla vénovat osobé
Eduarda Tomase, prezentuje spor jeho syna
a nakladatelstvi Avatar (vydavatele Toma-
Sova dila) s panem Jifim Vackem a ¢leny
jeho skupiny (ktefi az na pana Vacka s Edu-
ardem TomaSem nemaji nic spolecného).
A to lze, slusné feceno, povazovat za kraj-
né nemistné. Pro¢?

Eduard Tomas se zdaleka nezabyval
pouze vychodnimi naukami (krom vychod-
nich filozofi, jejichz citace jsou v jeho kni-
hach nejcetnéjsi, vyuzival téz citaci kies-
tanskych mystikd, sv. FrantiSka z Assisi,
Mistra Eckharta, biblické vyroky aj.), ale
ocividn€ i jinymi sméry, ani se rovnéz ni-
kdy mimo spolecnost, co vim, neuchylil.
Proto nevim, pro¢ autorka v uvodu svého
¢lanku zminuje uchyleni se (at’ jde o koho-
koli) ,,k naprosto asketickému zivotu mimo
spolecnost a ze by se pokusil zit podobné
jako napf. potulny mnich v Indii*? Zaroven
nevim, pro¢ autorka slovo poznani dava do
uvozovek a jednou v tomtéz vyznamu ho
piSe s malym, podruhé s velkym pocatec-
nim pismenem.

Véta: ,,S Milou se také spole¢né starali
o skupinu svych ptatel a ptiznivcd.....“ da-
va smysl, ze Mila s Eduardem Tomasovi

T T T 1] 3

m¢eli n&jakou ,,svou skupinu piatel a pii-
znived®, o kterou ,,se starali“. Copak by
m¢éli zapotiebi se o n¢jakou ,,skupinu pra-
tel a pfiznivcd starat“? Oni by se tito pratelé
a pfiznivei z ,,jejich® skupiny nedovedli
o sebe postarat sami? Pravdou vsak je, ze
se Mila s Eduardem nestarali o nikoho (vy-
jma svych déti) jinak nez o jeho duchovni
pokrok. To by autorka pisici o Eduardu To-
masovi jako mystikovi méla mit na zieteli.
Véta: ,,Zpravidla tak dosvédcuje prav-
divostni hodnotu ur¢itych vlastnich vyroki
vyroky z riznych nabozenskych prostredi*
je naprosto zavadéjici. Eduard Tomas
»pravdivostni hodnotu““(Termin vedouci ke
zjednoduseni slova ,,pravdivost™“? Pravda,
pravdivost, ma svou nespornou hodnotu
sama o sobé, ba co vic, sama je hodnotou.)
nedosvédcoval ¢ili neobhajoval (to si au-
torka E. T. mozna s nékym spletla). On tyto
,»vyroky“ uzival, aby posluchace ucil oné
mystické cesté a témito vyroky to, co ucil,

propojoval, obohacoval. (...)
Milos Tomas

Pochybeni a nepiesnosti v ¢lanku ,,Ces-
ta mystika* autorky Katefiny Tomasové

Autorka napt. uvadi: ,,Pro individualni ces-
tu mystika, ktery se zabyva vychodnimi
naukami tak jako Eduard Tomas.*

(Kurzivou M. Paiik) Hned na uvod za-
vadeéjici nepresnost. E. Tomas studoval snad
vSechny dostupné mystické smery, tedy jak
vychodni, tak zapadni. Jeho prvoradym
zajmem vsak bylo tyto nauky na sobé vy-
zkouset, realizovat je.

,»S Milou se také spole¢né starali o sku-
pinu svych pratel a ptiznivct...

Pratelé Tomasovych byli a jsou sveé-
pravni jedinci, kteri se o sebe dokazali pos-
tarat sami. Samotni Tomasovi neméli za-
potrebi se o kohokoli starat. Autorka mela
patrné na mysli ,, starost* o jejich duchov-
ni vyvoj.

»Zpravidla pak (E. Tomas) dosvédcuje
pravdivostni hodnotu ur¢itych vlastnich
vyroktl vyroky z riznych nabozenskych
prostiedi.*

Tomas si pravdivostni hodnotu svych vy-
rokii verifikoval zpravidla viastnimi du-
chovnimi zkuSenostmi. Na analogické po-
znatky z riznych nauk spise poukazoval. Své
viastni vyjadrent jimi dopliioval, obohaco-
val.

,,Za synkretické kroky ve svych studiich
podléhd Eduard Tomas opravnéné kritice
zejména z divodu lehkovazné manipulace

s terminy a vyroky z riiznych ndbozenskych
tradic.*

Je docela absurdni a usmévné chtit svo-
bodnou dusi mystikovu spoutat jakoukoli
terminologickou Skatulkou. Mystika totiz
nenti teoreticka disciplina. Jejim cilem je re-
alizace nejhlubsiho Védomi za hranici mys-
li, a nikoli péstovani uhlazeného pojmoslovi
¢i vytvareni néjakeho systéemu. Z tohoto
pohledu neni nékolik mystik - kiestanska,
buddhisticka, islamska atd. To jsou jen
predstavy lidi Zijicich v dualité. V nejzazsi
hlubiné Védomi , panuje* absolutni ,,syn-
kretismus *“ ¢ili Jednota - z krestana, bud-
dhisty ¢i hinduisty ,, ziistava * toliko neroz-
lisené Veédomi. Mystik pro vyliceni svych in-
trospektivnich zkuSenosti uziva slova intui-
tivné a spontanné s ohledem na aktualni
duchovni urovern auditoria. Nechtéjme pro-
sim jeho Sirokou dusi omezovat termino-
logickymi uzy. Vratme se radéji k onomu
Slovu na pocatku, ¢i spise k cistoté nezroze-
ného. Kritizovan miize byt Tomas od ko-
hokoli za cokoli, avsak prisvojovat si oprav-
nénost této kritiky je ponékud sméle. (...)

Martin Parik
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PROC DINGIR

Nekteré staroveke jazyky mély zajimavy zvyk,
ktery spocival v tom, ze do psaného textu vkla-
daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které pred-
jimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napt. v klino-
pisnych textech vkladal pfed kazdou véc ze dfeva (napf.
strom, ale i stll nebo zidli) znak pro dievo. Pfed rybniky,
feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné exis-
toval i zvlastni znak, ktery se musel napsat pred jméno
jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacce, upozoriu-
jici na bozskost toho, co bude nasledovat, se vétsinou fika
podle starého sumerského oznaceni pro boha, DINGIR.
Toto slovo je pak zaroven i pravdépodobné vibec nej-
star§im oznacenim pro bozskou bytost, jaké zname.
Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako
oznaceni DINGIR pouziva, je ve skutecnosti
obrazkem hvézdy, kterd predstavuje smér, k né-
muz ¢lovek hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR se
tak miZze pro nas stat symbolem jisté nezanedbatelného
rozméru lidstvi, ktery hleda néco, co ho pfesahuje, na cem
se mize orientovat a k ¢emu mutize sméfovat. Tato lidska
touha nachazi nejrozmanitéjsi podoby v nejriznéjsich kul-
turach a socialnich skupinach. A tak i v nasi soucasné
spole¢nosti se setkavame s desitkami nejriznéjsich nabo-
zenskych a pseudonabozenskych skupin, jez jsou vyrazem
tohoto rozméru ¢loveka.
Chtéli bychom se tedy rozhlizet kolem sebe, po-
zorovat tuto nabozenskou scénu a zamyslet se
nad tim, kdo nebo co je DINGIRem téch, kdo
se k témto skupinam hlasi, jak prave jejich DINGIR ovliv-
nuje jejich zivot a jaké formy jejich cesta za timto cilem
nabyva. Casopis DINGIR by tak m&l pomoci porozumét
oblasti, ktera je od praddvna neodmyslitelnou soucasti
zivota lidstva, a pfesto zlistava pro mnohé nezmapovanou
krajinou. tn

POZVANI
A KONTAKTY

Pravidelné seminai‘e pro veiejnost Spolecnosti pro stu-
dium sekt a novych ndbozenskych sméru se na podzim
2007 konaji vzdy ve ¢tvrtek od 17 do 20 h ve velké poslu-
charng Evangelické teologické fakulty UK, Cerna 9, Pra-
ha 1, v téchto terminech a s témito tématy: 11. Fijna
s Raymondem Franzem (viz fotografie vpravo), 15. listo-
padu (o Kvétoslavu Minaiikovi - s dr. Zorou Subrtovou)
a 6. prosince (o humanistické astrologii s Pavlem Tur-
novskym).

Poradna a knihovna Spolecnosti pro studium sekt a no-
vych nabozenskych smért, Husnikova 2075, 158 00
Praha 13 je navstévniktim oteviena po domluve - telefon
257 31 46 46, http://www.sekty.cz.

Na titulni strané je nedostavény kostel v Panen-
ském Tynci. Foto: Tomas Vojtisek.

Fotografie na proté&jsi strané Petr Francan.

- ENEEEE EEE 0§

3 i
Buddhismus Diamantové cesty je prvni ¢eskou buddhistickou spole¢nosti,
jez je registrovana statem (od 8. 6. 2007). Osm dni po registraci pfijel do
Prahy 17. karmapa Thaje Dordze, hlava Skoly kagju, k niz se tato spole¢nost
hlasi. Zprava o navstévé je na str. 100-101. Foto: Klara Kazelleova.

V nejblizSich dnech Prahu navstivi Raymond Franz (*1922) a predstavi Ceské
vydani své knihy Hledani kfestanské svobody. Franz byl v letech 1971-1980
¢lenem svétoveého ustredi svédkd Jehovovych. Po exkomunikaci v roce 1981
napsal slavnou knihu Krize svédomi (€esky vysla jiz ve dvou vydanich).

Bubny maji v reggae pfipominat ,heart beat”. - K udalosti na str. 102-103.
Fotografie: Barbora a Karel Spalovi.
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OPUSTIT VIRU, OPUSTIT SPOLECENSTVI
JAKE TO JE?

»Uveédomila jsem si, Ze se trapim a jsem nestastna. Vice mi to bralo nezli davalo. Byla jsem rozcitlivéla, precitlivéle
jsem reagovala na hlouposti.... Uz jsem nemohla dal, nemohla jsem se pretvarovat a nalhavat si, Ze je to v pohod¢ a je
spravne, ze ziistivam mezi nimi.“ 4+ ,,Uz jsem toho vSeho méla po krk a myslela na jediné, ze chei pry¢ a na vSechno
zapomenout.” 4 ,, Ten pilrok rozhodovani [o odchodu] jsem nemohla pofadné spat. Hodné jsem zhubla. Citila jsem
se vycerpana. Pobyt ve sboru mé net¢sil a nejhorsi bylo si to priznat. Po odchodu se nic nezménilo. Dal jsem byla jako
télo bez ducha, unavena, vysilena.... Navic s vycitkami svédomi a steskem. Stfidal se smutek a radost. Smutek po
lidech a radost, protoze jsem po dlouhé dobé prozivala svobodu. VSechno se mi rozmlzilo. Ted’ po pil roce se
z nejhorsi krize za¢indm dostavat a uklidiovat, asi to chce cas....“ + ,,Po odchodu jsem prozivala néco jako bolestivy
rozchod s pritelem. Jako kdyz opustim nékoho, koho mam rada. Moc bych si prala, abychom spolu ztstali, a presto
s nim nemUzu byt a zit dal. ProtoZe to nema smysl. Tak néco podobného. Chvili jsem litovala sebe, pak zase lidi ze
sekty. Chvili jsem méla vztek. Byla jsem precitlivéla, podeziivava a sama.“ 4 ,,Po odchodu jsem se citil vyborné,
svobodné. Jako odstéhovani se od rodicl, od mamy. Poznavani svobody. Hodnotim to jako nejlepsi obdobi mého
zivota. Citil jsem se skvéle, byl optimista a neuvéfitelné tolerantni (ted’ uz tolik nejsem), nerozciloval se nad malickostmi.
Takovy blahosklonny pohled na svét.“ 4 , Jsem ¢lovék, ktery neumi Zit ve svété. V sektd jsem byla schovana. Spatng
se prizptisobuji zménam. Citim se nezakorenéna. Protoze v dob¢, kdy se ¢lovék normalné ve svété a spolecnosti
zabydluje - najde si partnera a zalozi rodinu - jsem byla v sekté. Nevim, jestli se mi nekdy podafi tyhle zkusSenosti
dohnat. Dvanact let je dlouha doba. Citim se byt cizincem, nerozumim svétu, lidem, politice, systému. Je pro mne
obtizné se nékam zaradit. Dlouhou dobu jsem byla sama a ted’ mne samota tizi. Pottebuji byt mezi lidmi a bojim se,
ze to nesvedu.”“ 4, Da se fici, ze u mne nastalo zvnitinéni. Boli to, ale ma to pozitivni vysledky.“ 4 , Pfehodnotit
jsem musela témét vSe. Od vztahi k lidem, k sobé samé, k rodiné, ke Skole, neposledné k bohu.” 4, Zménil jsem
vidéni svéta. Ze zjednodusujiciho ¢ernobilého modelu na védomi, ze svét takovy (ziejme) neni.” 4+ ,,Mam velkou
potiebu boha uctivat a sdilet svoji viru s ostatnimi véficimi. Ale nejsem ¢lenem zadné cirkve. Necitim se jesté byt
»zahojend®. S détmi a prateli obcas zajdu na rizné bohosluzby, do kostela, modlitebny... Nikde se mi to zatim pfilis
nezamlouva a nechci se rychle nékam zaradit. Jen hledam a doufam, ze najdu.“ 4, Nehledame jinou cirkev ani nic
podobného neplanujeme. Jsme radi, ze mame klid.“ 4 ,,Vim, co je to sekta anebo cirkev. Udélala jsem si o tom
obrazek. Setkala jsem se se smutky, bolesti, pochybovanim atd. Poznala jejich myslenkové pochody a jalové dodrzovani
dogmatu. Ale nehodnotim to jako negativni véc. Clovék tim musi projit, aby dosp&l.* 4 , Jsem rada za to, Ze jsem tuto
zkusenost prozila. Nejenom, ze jsem o zkusenost bohatsi, ale je to vlastné ockovani proti détskym nemocim a ty uz
nikdy nedostanu. Tou nemoci by si mél projit kazdy, tu zavislost v sob¢ vSichni mame. A ti lidé, kteti tomu nepropad-
li v mladi, tak k tomu maji sklon propadnout pozd¢ji tfeba v politice nebo v roding...“ 4+ .V sekté jsem nasla pratele.
Vétsina z nich také odesla. Dodnes se s nimi stykam a jsem za né vdééna.“ 4 ,Bylo tam hodné zajimavych lidi
a dobré je, Ze jsem je poznala.“ 4 , Dé&si mne, Ze to, co jsem zazil, jsem si zpasobil sdm a dobrovolné. Dobrovolné
jsem si ur¢il mantinely a zaviel se do klece. Ta klec byla pochopitelné neptirozena. Zil jsem podle pravidel, ke kterym
¢lovek dojde az na konci zivota, protoze ta pravidla predpokladaji prozity Zivot, zkusenosti, spoustu trapeni a chyb.
Byl jsem tehdy ptresvédceny, Ze jsem naSel, co jsem hledal. VSechno jsem dé€lal upfimné, s Cistym srdcem - tak jsem
to citil a neptetvaroval se. A bylo to Spatné.” 4 ,, T€Zko si zvykam na svobodu. Pfinasi totiz nejistotu a zodpoveédnost.
Byt sama sebou vyzaduje jistou davku odvahy. U¢im se délat chyby a zvykat si na to, Ze je to potfebné a hlavné
normalni. Del$i dobu jsem se totiz prala a musela jsem prijmout moznost, ze kdyz udélam néco Spatné, tak se svét
nezhrouti. Musela jsem pfijmout moznost, Ze se mohu rozhodnout Spatné a nést z toho dusledky.* 4 ,,Problém, ktery
mne trapi, je cernobilé vidéni svéta. Byl jsem v ohrani¢ené a bezpetné komunité a ted’ jsem v ohroZujicim svéte.
Odesel jsem z jasnych zakont, védel jsem, co je pravda a co ne. Ted’ ziji ve svéteé, kde si kazdy mysli a déla, co chce.
Jak méam poznat, kde a co je pravda?*

Odpoveédi z dotaznikii. Zdroj: Markéta Brabcovd, Posttraumatické stavy osob, které odesly ze sekt

a novych nabozenskych spolecnosti - dusledky clenstvi a adaptace, magisterska prdce obhdjena
na Husitské teologicke fakulte UK, Praha 1998. Vybral Zdenek Vojtisek.




